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إن كانت التحارة صارقا عن الثقافة فالأجاننب فى الأسكندرية 
جار أو عاملون فى التجارة ؛ ولمامم ثم القابضون على أزمة الوق 
وثم الظافرون منْها بحصة الأسد » وما من أجنى فى الاسكندرية 
إلا وهو طالب مال ومشتئل يحرفة من حرف الاتجار والصناعة . 
فل كارت الكتب الافرنجية وقلت الكتب المربية فى المديئة ؟؟ 

أم هى كثرة السحف والجلات كا يةولون قد صرفت 
الصربين عن دراسة السكتب إلى لهو القراءة وتجية الفراغ ؟ 

ليس هذا أيضا بصالح لمدذرة ولا لتفسير » فإن السحف 
والجلات الأجنبية التى تظهر فى القاهى: والاسكتدرية » أو ترد 
إلمما من لندن وباريس ورومة أ كير عدوا وأوسع انتشاراً من 
فنا ومجلائنا المربية » وهى مع هذا لا تصرف القراء عن مطالمة 
الآداب ومتابمة الملوم والأخذ بالنصيب الطلوب من الثقافات 
والفتون 

لاهذا ولا « الأمية » سببٍ ممقول لشيوع الكتب 
الأنريجية وندور الكتب العربية فى عاصمة القطر الثانية » أو فى 
عاصمة الثقافة الشرقية على عمد من عهود مصر الذابرة » قان 
المارفين بالقراءة من المصربين فى الاسكندرية لايقلون عدو 
عن العارفين بالقراءة فها من النزلاء والغرباء » وإن كان فرق 
بينهما فى العدد فليس هو القرق اذى يكون بين صغر وثلائين 

ما القرق السحيح هو فرق ين أم تسود وأم تساد 

أو هو فرق بهن من يطلبونالمرفة شوقاً واستطلاعا؛ ومن 
يطلبونها تكلبقاً وانباءا ء لأن التكليف فرض على السودن حتى 
حين يعرقون 

يل هو ثرق بن النفس التى يتى فبها جانب يطلب الفسذاء 
يمد أن تشيع العدة بإلكيز وللاء » وبين النفس التى يشبع منها 
كل جانب حين تمتلى' الأحشاء بالطمام والشراب 

وذلك هو الفرق السحيح لا مراء 

#6 

ول الطريق من مصر إلى الاسكندرية على جاني الصحراء 
أدبرة قد لم عنها من كتب الأجانب مالسنا لم من الكت 
المربية جعاء 

ذهبت إلى الاسكندرية ومى كثاب شخم بالاتجليزية عن 
هذءالأدرة ينع فى نيف وخسماثة صفح ةكبيرة ب كتابةونوش 


سالة 


أن كتبه الكاتب ؟ 

وماذا يمتى القراء مما كتب ؟ 

كته للمعرفة» ويقرأه القراء للمسرفة ؛ ولسءن سيب غير 
الحرفة يساوى المهد البذول فيه والدّن القدور له والونت الذى 
انقفى فى محضيره وتأليفه وضبط نقوشه ورموزء وتواريخه 

أما هذا السبب فلمله آنخر الاسباب التى تدقع الجهرة عندنا 
إلى فتسكتاب » فضلاً عن تأليف كتاب 

8 ** 

من يطلب المرقة لغائدة يحص رها فى المأ كل واللبس والمسكن 
وما مو فى حك الطمام والاباس والبيوت »فا نما هو مسوق إلى 
ما يطلب » وإعا هو عيد فى جهله وعبد فى معرفته على السواء 

ومن يطلب المرفة لأنها المعرفة » فذلك هو السيد وتنك مى 
السرادة؛ وحسبه أنه هو بريد أنيعر فم تأنى الفائدة فى الطريق » 
وايس؟ براد على معرفة شىءكا براد على جهله : لأنه موق يسلطان 
الضرورة القاعى: إلى مابريد 


ولست أعنى بسيادة العارف أن المرفة سلاح فى يديه يصل ‏ _ 


به إلى السيادةآ يصل الرء إلى الساطان إلسيف والال والحيلة 

كلا . فلو كان كل ما فى المرفة من سيادة أنها كالسلاح فى 
هذا الطلب لكانت أداة تؤدي إلىغيرها ول تكن غاية تتأدى إليها 
القاصد وتنتهى إلا اللباناتت ١‏ 

ولكباعنيت أن طلب العرقة للممرفة هو هو السيادة؛ وهو 
هوالملامة على أن الانسان «سيد»ء يغهم ما يفهمه لآنه طبيعة فيه 
ووظيقةمن وظائف عقله وتكوينه » لالأنهمئرىبيه إغراءالطمع» 
ولا لأنه مسوق إليه سوق الاجبار والأكراه 

:مرف النفس ؟ 


الاتسأل: رتنظرالمين ؟ ولم تسمع الأذن ! وم يشم الأنف؟ تت 


وم ندرك الحواس؟ 

إن المين لا تنظر لسبب غير أنبا حاسة فبها قوة النظر » 
والا"ذن لا تسمع لسبب غير أنها حاسة فيها قوة السماع » وكذلك 
الاأنف وكذل ككل حاسة فى الانسان أو الميوان 

ا بالنا نيتتى سيبا للعقل أو للبسيرة حين يدركان ويمرفان ؟ 
لاذا تنظر المين لخير علة ولا مطمع ولا فائدة» ثم تأبى على المثل 
أن يدرك ما يدرك إلا للحلل والطامع والفوائد » وإلا لحذه المالى 


اأرسسالة .1 


والطابع والفوائد التى محصرها ف أذيق الحدود وأقربالحاجات 

لأحرى بنا أن نسأل : لاذا يحم المقل عن العرفة » وأن 
نسأل اذا حجم المين عن النظرة » وأن تسأل ئاذا تعجر المواس 
عن الادراك 

عنديل نفهم الحواب ولا يعاول ينا المثاء فى فهمهء فذاك 
أن الحواس ماجزة مكفوفة » وأن المي ميا » وأن المقل معدوم 
أو شميف 

أما أن نسأن ماذايمن المقل بالممرفة فذاكهواللئو والفضول» 
وذاك هو السؤال الدى يشيه سؤالنا : ما بال المين تقع على ماترا 
ولاتتحرف عنه ولا تألى النظر إأيه 

حسب الشىء أله برى ليسكون ذلك حقاله في رؤية الميون 

وحسب الشىء أنه يمرف لكون ذلك حقا كه فى معرفة 
البسائر والمقول 

نان جملنا للمعرفة تنا من الحطام أو تمناتما يشيه الحطام 
فهى إذن معرقة اضطرار أو معرفة عبيد وأتباع ؛ ومى إذن ثىء 
وطبيءة السيادة ثىء ؛ ولو جح ساحها فى السيطرة على الأخرين 
كا بتجح الجبان فى يده المدقع وسخصمه أعثيل من السلاج 

قال الاستاذ طمسونعنآراء أرسطو فيعل الاحياءمامعتاء: 
إن الفض ل كل الفضل لافيلسوف الاعغييق المتلمأته شمر بالحاجة 
إسساتبةالحعراتوا الأعاكنىالطلجات: و تموأن تقييد حركاتها 
وتسجيل ولادنها وتموها معرفة حسن بالحكم ؛ وليس الفضل 
أنه أنى بآراء فى عل الأحياء يمول علها الناس فى المصرالحديث 

ولوأن الفيلسوف الاغمريق لم بشن لعقله فى زماله إلايمايقيد 
لنوه وساعته ذا وسلنا إلى عل أحياء يفيدنا اليوم » أو لا يقيد 

ليست الآفة عنداا أثنا مشنولون بالتجارة عن القراءة » 
فالأوربيون أعظم منا اشتثالا بالتجارة واجتناء ملخيرانها 

وليست الآفة أن الصحف اللاهية تمصرفنا عن كتب 1 
والأدب والدراسة ؛ فان الصحف اللاهية سرقتنا قأوريا ويسبقناً 
مها الاحانب فى بلادنا الصرية 

ولكنا الآفة أالتجارةتجارنان: تجار أحرار نه مسيطرون 
علبا؛ وجارة اتباع فعى مسيطرة علهم 0 وأننا إذا طليئا الال 
أو العرفة طلبتاها مسوقين ول نطلمهما طلب السادة الذين يلكون 
من أنفسهم يقية يشقلونه! بها يحيون 

عباس مور الشار 


5 1 ع 
تأملات فى الادب واللحاة 
للأستاذ إسماعيل مظهر 
5206 
أدبب طبعة تانب 

عرشت فى كلة سايقة إلى تلك الممركة النامة على مفحات 
الرسالة بين الأدباء حول أدب الأستاذ المغاد وأدب الأستاذز 
الرافى رحه الله ؛ وسقت تقدى مساق من لا ييرى' نفسه مما 
تناول ذلك التقد من رأى وأجاء . فر أخرج ذاتى من يال النقد 
الدى سقت » معترقاً بأن ذلك رجوع إلى الحق » واطمئنان إلى 
جاه جديد . ولكن هذا كه لم برض الآديب سيد قطب فراح 

ويسخر لا ليقول شيا جديدآ ولا لحاسب نفسه حساب 
الرجل التادر على كبسح عواطقه ليجمل لمفله بعض القدرة على 
وزن الوقف يزان لا يميل مع الحوى ولا بنساق مع الانقمال 

غير أن انفمال الأديب سيد قطب فها كتب لم يكن ليجل 
امقله حلا من الأثر فى صوغ المماتي التى أرادها » قأخذ برى 
الجل واكام ذات البين وذات الثمال وعن أمام وعن خلفر + 
شأن الثثر لا شأن الناقد ؛ م خانته ورت وخذْله أنفماله؛ فاستيقظ 
عقله الباطن استيقاظة طفيفة » فر جع إلى قوله: د أن] 4 كأها 
طبيمته : تفوعل أ حمال تلك الثورةولإنستطع مقاومة ذلك الانفمال » 
قتبدت فى ثوب ذى ألوات - ألق إليه به ترح وأدبر وانصرف »#6 
كان أبين لون فيه ذلك اللوت الدى تتخيله من قوله : 

« وإنتا من أخلص تلاميذ مدرسة هذا الكاتب (أى 
الأستاذ العقاد ) لطريقته » وأُسد الناس فهما لماء وافتناا نبا » 
ونسجا على منوالها » 

إذن الأديب سيد قلي أشد الناس فهما لأدب الأستاذ 
المقاد » وليس ذلك فقط فهو أبس) أشد الناس إقتتاعاً بطريقته ؟ 
وليس هذا ولا ذاك ققط » بل هو فوق هذا وفوق ذاك أفدر 
الناس على النسج على منوا ال الأستاذ المقاد ‏ و إن يكون الأديب 
سيد قطب » أدب طبعة ثانية ؟ ؛ فهو بإعترافه أديب » غير أنه عبارة 
عن نسخة من أديب آآخر ؟ أديب شخصسية صورة من شخسية 
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ازسالة 


أديب آخر» وأدبه لوحة من أدب شخص آخر ؛ أديب أسلوبه 
كالطبعة التى بتركها فى الرمل قدم أدبب آخر ؟ أديب نفسيته 
وطيمه وذاتيته كالصورة الوهومة الى تلتقطها الصورة الضوئية 
وتطبمها على ارق العروف ؛ ولكنبا سورة وهمية 

هذه الصورة الوهمية » قد أفرغ علبها الأديب سيد تطب 
سغات وحلاً ها بغضائل ؛ لا أنتكر أنه نسها إلى الأستاذ المقاد» 
كا لا أنكر أنه إنها نسمها إلى الأستاذ الءقاد » لتكون نسبنها 
إليه منص فة.إلتممية إلى « الطبمة الثانية © من الأستاذ المقاد ؟ 
وتلك الطبعة فى الأديب سيد قطب 

أما هذه السغات وتلك القضائل » فلا أنكر ألها قد تمت 
وحليت ؛ حتى إذا لابست أدب الأستاذ المقاد ؛ لابست بالنيمية 
طبمته الثانة 4 سيد قطب . يقول الأديب سيد قطب فى 
مقاله الأخير : 

« يمت العقاد ( والأديبٍ سيد قطب بإعتباره طبعة ثانية ) 
إمام الدرسة الحديئة ( والآديبٍ سيد قطب باعتياره إمام الدرسة 
الحديئة طبعة ثانية ) بالحياة النابضة فى ضمائر الأشياء قبل الحياة 
الظلاهىة على سطوحها » ويمني بالحياتين مسا قبل المناية بأشكالما 
وسورها ء وياتفت للخوايم النفسية قبل أن يلتفت إلى الصور 


الذهنية » وبعنى بهائين قبل المناية بهارج الأساوب وزخارف” 


الطلارة 6 

2 يقول : 

« وللمتاد ( والأديب سيد قطب باءتياره طبمة ثانية ) عناية 
بتصحيح مقاييس الأحكام على الطبائع والنفوس290 ع منشؤه 
أنه ساحب « نفس »© خاسة » وطبع 2 أسيل 96© » فهو 
لايتاتى امبادى' والأحكام من امارج » ولكن يفيض بها من 
الداخل ؛ ويسمع فنها منطن اليا الخالدة » ووحى الانسانية 
الدائمة » لا متطق الفرد المابرء ولا الجيل القاصر» - ومرت 
عندنا - تسيرات الاختلاحات الستقوية على اله: سانيات فى 
كن سعفص قرشت 


)١١‏ أليس هذا الكلام كقرلك « أشكوك كرك لى تفك عن 
كلكي » ء وكقول الرابرة « أره بره كتكره ؟ كرا كرى مندره 
(؟) سبحان الله من ليمك ؟ وهل يكون الطيع إلا أصيلا ؟ 


هذا الكلام الناق بسبمة أبواب كا يقولون » وأشباهه فى 
كلام الآديب سيد قطب كثير وكثير جدً! وجدً! كثير » هو 
الدى يحاول أن يجلو به أستاذآ كالمقاد فى محال التكلام عر 
مذهيه» فإذا به يطمس العاق وبرسل التعموات التى لا حدود لها 
اتكون حدوداً لذهب أدبى . غير أن لهذا الآمس حفيقة خفية ؛ 
حقيقة مختنى وراء هذه الضرات الفاسية الصمّة النى مرج من 
هذه الطبلة التى يغرب علبها الأديب سيد قطب . أما هذه الحقيفة 
فعى أن الأديب قطب لا بتكام عن الأستاذ المقاد ؛ وإعا يحاول 
أن بعكم عن نفسه متخذ] من الأستاذ المقاد دريئة يحتعى يها . 
كيف لا والأديب سيد قعلب « من أخلص تلاميذ هذا الكاتب 
لطريقته » وأشد الناس فهماً لما » واقتناعاً مم! » ونسجا على 
منوالها 6 ؟ أما أن الأدربٍ سيد قطب 5 أشد الناس فهما لطريقة 
الأستاذ العقاد واقتناعاً مها ونسحا على منوالها 6 ذأمص جدلى » 
ودعوى من السهل أن يدعيها أى إنسان ؟ والدعوى ثىء وإثباتها 
شىء آخر . وأما أنه يتكلم عن الأستاذ المقاد ليتكام عن نفسه ؛ 


وأما أنه ل يمدح الأستاذ المقاد إلا لهدح نفسه ؛ وليقول صراحة 77 


إنه خليقة المقاد فى طريقته » وإنْه أشد الناس فهماً لحا واقتناعاً 
ها ونسجا على متوالحا » فدعوى تقولا وثشبتها بكلام ذلك 
الأديب نقسه . 

وحيث أن الأديب سيد قطب أثار النقع متخذا من خصومة 
أدبدة قدعة بين أدببين ذريمة للكلام فى أشياء بميدة عن مذهبهما 

وحيث أنه نصر الأستاذ المقاد على الأستاة الرافى رحه الله 
فى حاسة متقدة دلت على أنه يحاول من ورائها كسبا أديمًا 

وحيث أنه قفى بأن الأستاذ المقاد ساحب مذهب » وأن 
مناظارء لا مذهب له من غير أن يقيم الحجة على ذلك 

وحيث أنه اتضح أن السبب فى ذلك إما برجع إلى غرض 
خف هو أن يدت لنفسه أنه أشد الناس فهما لطريقة الأستاذ 
المقاد واقتناعاً مها ونسجاً على متوالها 

وحيث أن النطق يسل بأنه لم ي سد من وراء ما كتب كله 
إلا بارغ هذه الناية الشخصية » وهو أن يكون خليفة الأستاذ 
المقاد » حاولاً أن يستل محد أديب خدم الأدب ربع قرن ليدعيه 
لنفسه مضع مقالات 


الرسالة 


هذا كله بكون الأديب سيد قطب 8 طبمة ثاتية © ولكها 
طبعة ممرورة من الأستاذ المقاد 

هذا الاستقراء ‏ بح حت مسؤوليق 2 ولاأتكل فى هذا 
الوشوع مرة ثانية .. اق التي نمث عنها كات الآديب 
تجم لكل تفاش ف الموضو ع فاقد القيمة ء ما دام أن 2 أنا» هى 
الحور الدى مدور من حوله تلك البحوث 

عن م فور 

0م من أنت ؟ ومن أن أتيت ؟ وما هو عملك ؟ وما اللدى 
سوف يل بك ؟ مامة ذى أسئلة يتبنى أن يفكر فما كل مخلوق 
فى هذا الرجود ؛ ولكن لم يحب علها كاثن ما . أتساءل عن 
النبانات بأى سر تتمو » وكيف أن الأأرض الواحدة تؤتى بالكر 
التباين الختلف ؟ إن هذه الكائنات غير الحساسة -- مع إعاتى 
بأنما قد زد بسر إذهى - تتركنى أمامها شاعس] بالجهل 
المميق » سايما في فروفى العميقة . إن أقف حائراً أمام هذه 
القطمان الثفيرة من الميوانات » فكلها ذات قدرة على الحركة 
والانتقال » وفها م بن الاحساسات ما أجد مثله فى تفسى ؛ ولا 
انقمالات تمتد إلى حيث تكون الأفكار والكريات . ومع هذا 
اليم بأثفسهم أجمل مني بنشى فلأى ثىء وجدوا ؟ وإلى 
أى شىء سوف ينقليون ؟ لفد أظن أن السيارات ولك اموس 
المظيمة التى تملا رعاب الفضاء » يأهل بها مخلرفات مقكرة 
واعية . ولكن دونما حاجز أبدى يفصلنى عنما » فان واحدا من 
سكان تلك السكرات المظام » لم يستطع الانصال بعالنا 

قالرئيس الديرء متجلياف الطبيعة » للفارس: إن النجوم قد 
سنت من أجل الأرض » وإن الأرض والخيوانات سنمت من 
أجل الاإنسان . ولكن هذه الكرة الأرضية السثيرة إِذ تدور 
مع بقية السيارات هن حول الشمس ؟ وإن هذه الحركة التتظمة 
التتسفة التى تسيرها الأجرام السماوية إذربا قستعر ولو ( يكن 
لاس ؛ وَإِذ كان فى سيار الصغير من الميوانات عد أعفام من 
عدد أبناء آمم ؛ فقد أنسور أن رئيس الدبر قد ثعله حب اقآدات 
وعمّه الغرام بإلنفس » تفيل إليه أن كل ثىء قد صتع من أجله. 
وإ لأدى أن الانسان عرشة لأن يتّهمه أى حيوان إذاليتنها 
باأسلاح » وإن كل الحيوانات تأ كله بمد أن بموت . من أجل 


ل 


هذا داخلنى الشكفى أن رئيس الدبر والغارس ما سيدا الطبيعة. 
وباعتياري كائناً هر ع وجوده عبد لكل ثىء حيط بهء 
لاسيدا آم آمطاعا ؛كائنا مكبّالاً حيث ذهب وكان ؛كائنا حيط 
به اللانبايات » أبداً يحت عن طبيمة نفسى 

؟ - صعضًا 


إلى حيوان شميف؟ ولدت بلا قوة وبلامعرفة وبلا غريزة. 
كنت عديم الفدرة حتى على الزحف إلى ندى أتى ؛ على الشد 
م نكل ذوات الأربع . استوعيت قليلاً من الفكرات » وحزت 
قليلاً من القوة عندما أخذت أعطالى تبرز وتتكون . ومنت 
الذوة تزبد فى » حتى إذا بات حداً | كتملت فيه » أخذت من 
ثم" فى التناقص . وتلك الفوة التى مكنتنى من إدراك القكرات 
أخذت بدورها تزيد وتستفحل حتى بانت حدها الأتمى » ثم 
أخذت تتخاذل بمد ذلك » حى لأشمر بأنها تغنى شيا نهيفاً 

ماهى تلك القوة الاية الى يزيد من قدرة أعشاق فى حدود 
هذا الميكل المسمى ؟ إنى لأحهلها . وأولئك الذين قضوا أعمارم 
فى الفحص عنها » لبسوا أ كثر منى معرفة مها 

وما هى تناك القوة الأخرى التى تحمل الصور إلى ذهنى » ثم 
تخزنها فى ذاكرق ؟ أما أولئاك الذين أرجرثوا بإلال لكى بعرفوا 
شيثاً » فقد ذمبت كداودم أدراج الرياح . وحن وثم فى الجمل 
سواء بامبادى' الأولية التى تقوم عليها طفولتذ! 

ح- كيف أقلر 

هل علبتنى تلك الكتب التى حبرت فى شلال الألفين 
الفارطين من السنين شيا ؟ قد تشب فى افوستا بض الأحيان 
رغبة فى أن نمرف كيف نقكر » وقلما تقوم فى أنفسنا رغبة ىق 
أن نمف كيف مهم أو كيف تمتى . قد تساءلت ماهو عفلى ؟ 
والحق أنه سؤال كثير؟ ما أريكنق 

لقد حاولت أن أ كشف بقوة عقلى ما إذا كانت السادر 
الى يجاني أهفم وأمشى » هى ينفسما للصادر التى تجيلى أتقبل 
الفكرات . ول أستطم أن أدرك كيف وإلى أن تذهب تنك 
القكرات عندما يمضتى الجووع بتابدالسامء وكليف تمود وتتجدم 
يمد أن أسد نمة الجوع بالأكل 


15 الزسالة 


استبنت ارقا كبيراً شاسماً بين الفكر والاغتذاء » بغيره 
لاأستطيع التفكير؛ حت لقد اعتقدت أن فى كيانى مادة تفكر 
وأخرى مم . ومع هذا وإلرغم من أنى رضت نقسى دائها على 
الاعتقاد بأن فى وجودى شيثين » ف تى من الوجهة الادية أشمر 
شعورا سادقا بأننى ثىء واحد . على أن هذا التناقض يؤلنى 
ويؤذبى ٠.‏ 
من أوائك الدن يفلحون الأرض » 
أمنا المظمى » عما إذا كان كل مهم شيثين » وعما إذا كانوا قد 
استكشفوا بفلسفتهم الماسة أن فيهم جوهس؟ خلدا بإنيا » ومع 


سألت بعشهم؛ وكانوا 


ذلك نهو ملف من لاشىء ولا امتداد له ؛ وأنه يؤر فى أعصابوم 
من غير أن يلسها » وإن هذا الجوهى قد حل" فيهم بمد أن 
حلت فم أمراتهم بستة أسابييع ؟ فظنوا أنى أهزل » ومشوا 
يفلحون الأرض مبتسمين من غير أن يحيروا جواب 


0 5 مام 
؟ سح امي الصمر ودف ار اعرف 


أن وجدت أن عددا عظها من التاس ليس طم أيه فكرة 
فى تلك الشكلات التى تساورق؛ وثم مع ذلك لأعتلجيم الشكواك 
قها يتاتى في الدارس أو فى الوجود عامة أو فى ألادة أو فى الروح 
إل غيد ذلك ؛ ورأيت أنهم مهزأون من رغبتى التى تدقننى إلى 
ممرفة هذه الأشياء واستيعامها » شسرعت الريبة تداخاني فغرورة 
معرقنها ؛ وخيات أن الطبيمة قد أعطت ت لكل مخلوق نسي هو 
حقه الطبيعى غير رَائْد ولا منقوص » وإذن تكون تلك الأشياء 
الى لا نستطيع أن تمرقها ؛ ليست من نصيينا » ولكن ن بإلدغم 
من هنا اليأس » ناتى در ل أن ره عل من الرغية و 
أن أتسر ؛ ذآن حب الاستطلاع تزعة سوف تظل غير مكفية في نفسى 

ه - رسو طاليسس و دبطارت وعُسلرى 

بدأ أرسطوطاليس كلامه بالقول بأن الشك نبع المرفة » 
ونا + ديكارت فاتقل مهذء التزعة خطهة أخرى حت لا عمق 
حكلاها بألا أعتقد فى ثىء يقولانه . وديكارت هذا على الأ عى 
يمد أن ادتى أنه يشك , مشى يتنكام بأسلوب تقريرى حاسم فى 
أشياء لايفهمها . يقول إنه موقن بامقائق » بينا جد على خملا 
كبر في طبمياته . لقد بنى ديكارت عوالم وهية » فان حلقاته 


الزويمية وعثاصرء الثلائة 20 » أمور ثثير الشحك ؛ حتى لند 
أشك هب قال فى الس ؛ إذا قست علمه بها على علمه بالأجسام 

هو يمتقد ؛ أو بالحري 
بفكرات كُيبية» فهليحق لىأن أقول بتاء على هذا أن عوميروس 
قد ولد مثرودا بالالياذة » وأنها كانت كامئة فى تضشاعيف ذهنه . 


ع 
ه يمتقد ؛ أننا ولد مزودون 


8 50 
مما لاشك فيه أن هوميروس قد ولد وذهنه مهيا لآن يستوعب 


فما بعد فكرات شمرية ؛ بعشما جيل ؛ وبمغما متضارب » وفى 70 


بعض الأحيان مصبوغة باإأنالاة ع وف اللهاية أستطاع أن يؤاف 
الالياذة » إنتا إنما نوك فى هذه الدئيا وفينا البذرة الى #ميخض 
عما سوف تكون » ولكن المقيقة أننا ثولد وليس فيتا من 
الفكريات الفطرية أ كثر مما كان عند روقائيل وميكال امهلو 29 
من أقلام وألوان عند مولدها 

يحاول ديكارت أن .وحد بين خيالاته تلك » بأن يغرض 
بأن الناس يفكرون دائما . من هنا أستطيع أن أفرض أينا أن 


الطيور تطير على وجه الدوام » وأن الكلاب تجرى فلا تقف» __ 


لأن فى الطيور الفدرة على الطير» وفى السكلاب القدرة على الجرى 
إننا لا تحتاج » لسى تفتتع » با ينتاقض هذه الأفوال» إلا 
لفئة إلى تجاريبنا » وأخرى إلى الطبيعة البعرية؛ فليس فى الانسانية 
برمكنها واحد بلغ مته الجنون مباغ أن يمتقد أنه مغى يفكر كل 
حياته ليلا وهار بغير انقطاع »من بوم أن كان جنيتاً حتى مضه 
الأخير ؟ أما اللجأ الدى يلجأ إليه الذبن يدافءون عن تلك 
الأقسوسة » ققولمم إنا نفكر على الولاء » ويفير انقطاع » من 
غير أن تدرك أننا نكر ومن هتا يكن ن أن تقول إننا قد نشرب 
وتأكل وتركب الخيل من غير أن تدرك أنتا فنا ذلك 4 وإذا 


كنت عاجرا عن أن ندرك أنك وز فكرات » فكيف تمتقد سب 


أو توقن بأن فيك منها ثىء ؟ لفد سخر تمستدى من هذا 
الذهب التطرف ؛ جهد ما يستحق أن يسخر منه ٠‏ ولكن أتمل 
ماذا كانت الننيجة ؟كانت أن دبكارت وغسندي قد رميا بأمهما 
من اللاحدة التكرين لله 

اسايل لبود 


)١(‏ يقول دبكارت إن المادة حلفات زوبية وأن العناصر ثلانة 
(؟) رسابان عاليان عاشا فى الفرون الوسعلى 


الرسبالة 


قعبة الكلمة الم رحمة 
( النال أثفى لافئل ) 
لأستاذ جليل 
لم 1 595 


اسم عيو بوه ده 

قرأ الأستاذ الرافى ( رعه اله ) كلة الأستاذ النعاشيى 
فأرسل إلى الجريدة بمقالة عنوامرا (ليست مترجة) ‏ البلا + 
رجب 5م( - قال فبها : 

د قل الأستاذ السكبير تمد إسماف النتعاشيبى فى كلة للبلا 
إن عبارة ( القتل أأق لاقتل ) ليست بعربية ولا موادة بل هى 
مترجة . ولكن هذه الكلمة م يشر إلى أسلها غير ( الثءالي ) 
وهو مع ذلك لم بقطع فيا برأى » بل أشار إلى ترجتها فى سينة 
من صيغ التريض المروفة عند الرواة تقال : ( يي هارجم 
عن أردشير ) و ( يي ) هذه ليست نا فى بإب الرواية ؛ ولو 
كانت المبارة مترجعة لتناقلتها الأمة ممزوة إلى قائلها أو لنتها النى 
تيك فيها . ولقد ذكرها المسكرى في كتابه ( الستاعتين ) على 
أنها ( من فولهم ) أىالمرب أو الولدينء ونقلها الرازى فىتقسيره 
فقا : إن للمرب فى هذا لامنى كات مها ( قتل البمض إحياء 
للجميع ) وأحسها ( النتل أتى لاقتل ) وكذلك إجاء بها ابن 
الأثيرء ول يمر يزها . وكل ذلك صريح في أن بر الترجة مااتفره 
به إلا الثمالي » ولا يقوم الدليل على ترجتها إلا بتلهور أساها 
الفارسى ؛ فان كان عم ذلك عند أحد فليتفضل به مشكورك 
مأعجوراً ‏ 

قلت : مذ أقوال ااذين أشار إلم الأستاذ الرافى ( رجه 

الله ) روما وقيرتها بمدها فوائد رغب الأدياء فى عللها : 

ال أو هلال المسكرى فى (كتاب السناعتين ): «والايجاز 
القصر والحذفء نالقمر تقليل الألفاظ وتكثيرالممانى وهو قول 
لله( عل وجل ) : - ولك فى القساص ححياة ‏ 
فضل هذا الكلام إِذا قرنته يما حاء عن العرب فى معناه وهو 
قوم : ( الفتل أننى للفتل ) قصار قول الفرآن فوق هذا القول 
اده عليه فى الفائد: ه 9 بين هذه الزيادة 


١ البلا‎ 


ول 


وقال الرازى فى تفسيرء ( مفاتيح الثرب ) : 2 اتفق علماء 
البيان على أن مذء الآية فى الايجاز مع جع الماتى بإلاعة بالمة إلى 
أعلى الدرجات » وذلك لآن المرب عيروا عن هذا المنى بألفاط 
كثيرة كولم : (قتل البعض إحباء للجميع) + وقول آخرن 
(أكثروا القتل ليقل الفتل )؟ وأجود الألفاظ النقولة عنهم فى 
هذا الباب قولهم : ( الفتل أنق للقتل ) ؛ ثم إن لفظ القرن أفصح 
من هذا ؛ وبيان النفاوت من وجوه © وهي ستة وقد د كرها» 
منها : « أن قول القائل : القتل أنق للقتل لا ينيد إلا الروع عن 
القتىه وقوله ( الفساص محراة ) يفيد الروععن الفتلوءن الجبرح 
وغيرها فهو أجع للفوائد . إن القت لظلا -- قتل” معألالايكون 
نافيا للقتل . إءا التافى لوقوع القتل هو القتل الخصوص وهو 
القساص » فظااع قولخم باطل ؛ أما اليد فهى سميحة ظاهي؟ 
وتنديرآء فظهر التغاوت بين الآية وبين كلام العرب > 

قلت : أسبة الرازي قوهم ( قتلل البعض إحباء للجديع ) 
إلى العرب باطلة مثل نسية عبارة الفتل إليهم » ققد أطيق الأعة 
الحفقون على أن المريية الأولى » عرربية ( المزيرة )ل تقل فى 
وقت: ( الكل والبعض ). قل الجوهرى في ( تاج الافة وسحاح 
العربية) 0 وكل وبعض معرفتان + ئَّ يحىء عن العرب بإلآاف 
واللام » وهو جائر لأن فيمما معنى الاشانة أشفت أو لم تف » 
وتقل قول ( الصحاح ) ساحب ( الختار ) ١‏ 

وقال ان منقلور فى ( اللسان )  :‏ وقال أبو حائم : قلت 
للأسممى : رأيت فى كتاب ان التفع : ( الم كثي» وللكن 
أخذ البمض شير من رك الككل ) فأنكره أشد الاتكار » وقال 
الألف واللام لا يدخلان فى بعض وكل لأنهما ممرفة بثير ألف 
ولام - قال أو حاتم : ولا تقول العرب الكل والبمض وقد 
استعمله الئاس حت سيبويه والأخفش فىكتمما لفلة علهما 
بدا النحو فاجتنب” ذلك فأنه ليس من كلام المرب © 

وفى (القاموس ) : < بمض لا تدغله اللام خلاقا لان 


10 0 ل 7 


دار سسة) 


روي « قال ابن سيدة ؛ وقيه مساحة » 


)١(‏ هكنا قله السساتي وفال غيره هو بنتح الدالك وائراء والواد 
( ابن خدكان ) 


١44 


وه وف الحقيقة غير حائز . وف العباب : وقد شالف ابندرستويه 
الناس قاطبة فى عصرء . وقال التاقدى : 

أخطأ فى كل وف بعض 
فمار عتاجا إلى :فض 


قتى درسترى إلى خغقضس 
إناعنة عفنه نومّه 
وقال ابن أى الحديد فى شرح الهج : 2 وقد استمملك فى 
كثير فها بتعاق بكلام التتكلمين والمسكاء خاسة ألفاظ القوم مع 
على بأن المربية لا عي ها تمدو قولحم الكل واليمض وا السغات 
الذائية والجمانيات وتو ذلك ممالا يخنى على من له أدنى أنس 
بالآدب » ولنكنا استهجنا تسديل ألفاظهم فن كلم قوماً كلهم 
باسطلاحهم « 
وقد روى أي الملاء هذا البيت فى ( رسالة الثفران ) 
المحم 0 
رأيت الننى والفقير كابيما. إلى اللوتيأنىالوت !لك مسد 
لسكنه قاله فى ( الرسالة ) قبل ذلك : « وكذلك فوله : 
الكل ( أى قول اين القارح ) إوخاله الألف واللام مكروه » 
وكان أبوعل يجزء ويدى إجازته على سييويه ؛ فأما الكلام القديم 
فيغتقد 217 فيه الكل والبعض 6 
وف ( السباح ) : 2 قال الأزهرى وأجاز التحوبون إدغال 
الألف واللام على يمض وكل » دويز تحوى لا ينبت عرربية 
قول بل ييز أن يةوله اللولد وإن لم برد 
فقوم : ( قتل البض إحياء للجميع ) مولد حدث ؛ وقد 
روى الماحظ فى كتاب الميوان هفا القول : « وقد قالرا : 
بعض القتل إحياء ”© » وبعض المفو إغراء »كا أن بم النع 
إعطاء. وه وكلام حدن من حي الولدنالنشنين 
#9 
وال ابن الأثيد فى ( الثل السائر) : وهو - أى الابيجاز 
بالفصر - أعلى طبقات الايجاز مكانا » وأعوزه إمكا؟ » وإذا 
وجد كلام بءض اليلئاء فائها بوجد شاذا نادراً. فن ذلك ماورد 
فى الفرآن ال بريم ( ولك فى النصاص حياة) فاك قوله تعالى 


)١(‏ أ 
(؟) حاءث فى النسخة الطبوعة افظة ( الحيع ) بعد لفطة ( إحياء ) وس 
زيادة طبع أو فخ 


: عبد 


ارسالة 


( القساص حياة ) لا يكن التمبير عنه إلا بألفاظ كثيرة . ولا 
يلتفت إلى ما ورد عن المرب من قولهم : ( القتل أن لقتل ) 
ذان من لا بملم يان أن هذا على وزن الآبة » ئيس كذلك » بل 
بنهما فرق من ثلانة أوجه 6 ثم ذكرها ثم قال : « وقد سا 
أب تهام هذا المنى الوارد عن العرب فى يعض بيت من شمره فقال: 
وأغاقم كي تنمدوا أسياقم إن الم الغير يحرسه الده”3© 

تقوله : إن الدم الغير يحرسه الدم أحسن ما ورد عن المرب 
من قوم : الفتل أنق للقتل » / 

ويمن مثى وراء غيره فى نسبة السارة الفارسية إلى المرب 
يحمي بن سمزة صاحب (الطراز) ققد قال : 2 ومن هذا قوله تمالى : 
(ولكم فى الفساص حياة) فانظر إلى اللفظة الثلة كم يتدج 
نحتها من الماتى التى لا يمكن حصرها ء ولا ينتعى أحد إلى 
سشبطها » فأين هذا ما أثر عن المرب من قولم : الفتل أنق للقتل 
وقد ميزت الآية عنه بوجوء ثلاثة 6 ثم ذكرها 

ومنْهم الأسيوطى فقد قال فى (الانقان) : وقد فلت (يمني 
الآية التكرعة ) على أوجرّ ما كان عند العرب في هذا ألمنى وهو 
قولمم ( الفتل أننى لنقتل ) بمشرين وجها أو أ كثر » وقد أشار 
ان الأثير إلى إتكار هذا التفضيل وفال : لا تشبيه بين كلام 
الخالق وكلام الخلوق وإعا العلماء يقدحون أذهانهم فيا يظهر لمم: 
من ذلك » ثم ذكر المشرين وجها 

وساحب ( المفتاح ) قال : د والمر فى الايجاز قوله ( علت 
كلته) # ف القساص حياة -- وإسابته اممز بفضله على ما كان 
عندمم أوج كلام فى هذا الى وذلك قولهم : الفتل أنق لفتل » 
وتقل القزوى فى ( التلخيص والايشاح) كلام النتاح ققال : 
«عندثم 6 

وقد ذكر ابن القطقطى فى كتابه ( الآداب السلطانية والدول 
الاسلامية ) قول الله وتلك المبارة قال  :‏ قال الله تمالى ؛ (ولم 
فى النساص حياة) وقيل : القتل أن للفتل © وروى بعد ذلك 
هذا البيت غير منموب إلى أحد : 


(1) قلت : رويت ( الغير ) فى طبمة للمثل الائر و ( العتر ) في طبعة 
بيروتية ومثلها فى مختارات الارودى » وفى شرح ديوان أني تهام الصو 
فى النسخة الخطوطة في دار الكتب ( عمرها الل ) ووردت ( النتر) 
باثغين والناء فى التختارمن دواوين المتنى والبحتري وأ مام لبدالفاهالجرجاني 


ارسالة 


ليل 


بسك الدما باوارق محقن الدما ‏ وبالقتل تنج وكل نفس من القتل 
وهو أفسح من الكلمة الفارسية وأبين وأجود » وهو عحدث 

وأشبط الروايات فى تسب تلك المبارة رواية (غمر أخبار 
الفرس وسيرهم ) للثعالى . قال فى الصفحة 488 : 2 فسول من 
كلام أردشير فى كل فن : القتل أن لقتل 29 ال » 

و(غير أخبار الفرس وسيرع ) كتاب جليل ترجه كله 
أجع إلى الفرنسية ه . زتنبرج 4:هما201601 .1! وقد قال فى ترجة 
عيارة أردشير : 
"مألعيعمم عل معبرمه عاص هلات أتمم ن عقتس 14ل" 

لمالا 

ونشرت البلا (١؟‏ رجب 1897 ) بعد مقالة الأستاذ 
الرافى ( رجه الل ) كلة لاشيخ عبد المزيز الأزهري » عنوانها : 
(هى عمربية ) وما قال فها : 

« نشرتم أمس فى سعيفتك أن جلة (القتل أنق للقتل) براها 
الأستاذ النشاشبي مترجة فهى ليست عربية ولا مولدة فى رأيه . 
والدى أراه أنها عربية لا يأتى : أولا - لأنها وردت بين ثنالا 
عهد القشاء القدى بمث به سيدا عمر إلى ألى مومى الأشمرى . 
نان - لأنها مما بوافق طباع ألعرب قبل غيرهم أموافقة آمة 
قليسوا بحاجة إلى من يفرضهم أمثال هذه المانى التى طفحت با 
سيرم وأماتها الدماء الهراقة بين لاب الجزيرة المربية . فعى 
عربية لاموك: ولامترجة» وقد يكون الترجم كلة أخرى نشبهها 
ع : الاستمداد للحرب ينع الحرب ! فهذه ممقول أن تكون 
مترجة وخاسة فى المسور الحديئة ‏ لا بالمسور القدعة أو الوسملى 
التى كانت تشطرم نيران الحروب فبها لأوعى الأسباب » 

قلت : قال الشيخ عبد المزيز الأزهرى : ( بين ثنانا عهد 
القشاء) والثنالا جع الثنية . قال ( السحاح) : « والثنية واحدة 
ألثنانا من السن ء والثنية طريق المقبة » . وقال اللسان : « كل 
عقبة مساوكة ثنية وجمها ثناا . الثنية من الأضراس أول الفم » 
و" اا الانسان فى فه ‏ الأريع التى فى مقدم فيه » والثثى من 
الابل اللدى يان ثنبتة » وذلك فى السادسة » ومن الثم الداخل 
)١(‏ الأقوال الاغرتية والفارسية الى أخلً كثير من الرواة فى نسبتها 
لا تحمى » وها هذا القول 


فى المنة الثالئة تيا كان أو كيشا » 

فلا ريب أن الشيخ بريد أن يقول : (فى أثناء عهد القضاء) 
و الثتى واحد أثناء الشىء أى تضاعيفه . :قول : أنفذت كذا 
فى ثنى كتابي »كا قال ( السحاح )» وف ( الأساس) : 8 ومن 
الجاز فى أشماف الكتاب : فى أئنائه وأوساطه » 

وقال الشيخ عبد المزز : 3 بين لابتى الحزرة المرية »© . 
والجزرة المربية لست بين لابتين وإن كانت فيها لوب كثيرة : 
ومذومها فى البر والبحر مملومة . والتى بين لابتين عى الدينة » 
بثرب » 'مباجّر سيدنا ومولانا رسول الله ( ساوات الله 
وسلامه عليه ) . وفى الحديث : 3 إنه حرم ما بين لابى الدبنة 5 
وها حرتان يكتنفانها . قالساحب (النهاية) : < اللابة الحرة ومى 
الأرض ذات الحجارة السود التى قد أليستها لسكثرتها وجعها 
لالات» فاذا كثرت فعي اللاب والاوب مثل قارة وقار وقور » 
وألفها منقلبة عن واو . والدينة ما يين حرتين عظيمتين 6 


(عءه) 


الفصول والغالات 


معورة الشاعر اللأتت 
طرقة من روائع الأدب المربى فى طريقته » وى 
أسلوبه » وقى ممانيه . وهو الذي قال فيه لاقدو أبى 
الملاء إنْه عارض يه القرآن . ظل طول هذه القروث 
مفقوداً حتى طبع لأولمسةفى القاهرة وصدر منذ قليل 


سمحه وشرحه وطيمه الأستاذ 


( للقصة بفية ) 


كور مسى زناى 
تمنه ثلائون قرشا غير أجرة البريد 
وهو مشبوط بالشكل الكامل ويقع في قرأية 6٠٠‏ صفحة 
ويطلب بالجلة من إدارةمجلةالرسالة وبياع ف بجيع المكاتب الشهيرة 


لاقلاظلون 
للأاستاذ مد حسمن ظاظا 


احم اعد 


سي هيم تع 


« تتزل « حورسياس »> من آثار أنلاطون متزلة العرفب 
لأنها أجل محاوراته وأ كلها وأحدرها جيماً بأن تكون 
« إتيلا » للفلقةا» 

١‏ عباس ومع ار 
« إما نيا الأخلاق الفاضلة دام ونتصر لأنها أتوى وأقدر 
من جيع الحادمين ! » 


« جورجياس - أفلاطون» 


نبدأ اليوم فنقدم لقراء الرسالة الثراء ترجة « محاورة 
جورجبا سلادلاطون6 وهى من أجل وأ كل محاوراتالفيلسوف 
المالدة إت لم تكن أجلها وأ كلها جيما كا يقول الأستاذ 
« ريتونيير » ؛ ولفد شئنا أن ختار هذه الحاورة على وجه خاص 
لأننا وجدنافيها الكثير الجم من تلك البادى' الخالدة الى همي 
جديرة تام باإنقاذ المالم من بحر الادية الساخب الذي يغرق 
فيه اليوم » ومن تلك الفوضى الاجماعية والسياسية والفكرية 
الى يمانى مها أشد المثاء وينتحر على مذيحها اتتحار؟ ألما !١‏ ولا 
كان الكثيرمن الفراء لا يعرف شيثًاً عن هذه الحاورة فقد قصرانا 
هذا الفال على التعريف م1 

مقر معز 

ولد أفلاطون حوالى عام 477 ق . م فى أسرة أرستقراطية 
عربيفة . وشئف أثناء حدائته بالشمر » ثم مالبث أن تركه بعد 
أن عررف أستاذه سقراط وأعجبٍ به وبحواره المذب الطريف ؛ 
وقد شبد فى عصره عهد فوضى السكومات الارستقراطية 
والديعقراطية »كا رأى الكثير من أحوال ألئك السفسطائيين 
ادي كانوا ينادون بأن الفرد مقياس كلى ثىء ! وبأن الحواس 
أسأس الممرفة 1 وبأن حقائق الأشياء لايمكن أن تمرف معرفة 
يقينية  !‏ بل وافين كأنوا يملمون أبناء الأثرياء الفصاحة والبيان 


ارسالة 


أيدملوا مهم خطباء قادرين على إقناع الناس واسمواتهم 61 
بالباطل و6 باإلحن ع كما يفوزوا يعناصب الدولة وييمد المميت 
وكيا يستطيعو! أن يدافموا عن أنقسهم ويرروا سل وكيم إزاء 
هجات الخصوم والنافسين ء وأمام القضاة واللجاهير ! 

تبد أقلاطون ذلك كله » ومع بأذنيه قول القائلين بأن 
القوة حق 1١‏ » ورأى بمينيه كيف زج « الشعب © بأستاذه 
الم ستراط فى السجن وكيف راح يستمع إلى تمويه « أسعاب 
الدعوى 6 ويصم أذنيه -03 ن صرخة للق الى كان يحاجل مها 
سوت ذلك الأستاذ الظالوم ١‏ . فكان انا مئه تلك الحاورات 
الكثيرة التى جمل بطلها سقراط ؛ والتى تناول فيا أولتك 
السقسطائيين بالسخرية والتصوبر» والتى دعا فيها إلى تلك المبادى” 
ال ىكانت ولمتزل ولن تزال نور مهتدىالارنسانية بضوثه الساطع 
فى ال الم والفن ؛ والسياسة والاجماع , والآداب والأخلاق 
على السواء0© 

لانانيا 

أما 2 جورجياس »© فكان من أكمة السفسطائيين ومن أشهر 
خطبائهم وممليهم . ولد سنة 485 ق . م . وزار أثينا حوالى 
. وكان يدع أن فى استطاعته أن يجيب عل 
كل سؤال !» وكان يقول إنه ليس من الضرورى أن تمل شب 

عن الوشووع لتعجيب على الأسئلة التى توجه إليك يشأنه !؛ ولقد 
حاول بمد هذا أن يثبت فىّكتايه « اللاوجود » أنه لا بوجد 
ثىءاء وإذا وجد فلاسبيل إل ممرفته !؛ » وإذا أ مكن أن 
يمرف فلا سبل إلى إيصاله للنير ! !20 

لدلك ترى أفلاطون يكتب عنه محاورة خاسة هى الحاورة التى 


اسنة 478 قل. "م 


نبدأ بتقدعها اليوم للقراء الأعزراء . وقد “نفلت هذه الحاورة إلى 


جيع اللثات الحامة كسائر عاورات أفلاطون . والترجة النى 
ستمتمد علها هنا هي الترجة الفرنسية للدذكتور « نول لير 


)١(‏ ويلاحظ أن فلسقة أفلاطون مث العقل الفلتى وهو فى دور التكوين 
(ولاسباتحاورات الثباب) يمكى فلسفة أرسطو التى تعطينا مبادثها وتاها 
على تمو ناضج هام الضوج . ولذلك كانت قراءة أفلاطون يدقة مما ياعد 
كثيراً على تنسية روح الفشفة والقد لد الختصين وغير الختسين على السواه 

(0) إذا شاء القاري' أن يزداد فهماً لمسر المفطائيين قليرجم إل 
كتب تاريغ الفلقة الختلقة ككتاب تاربخ الفلسفة اليونابية للاأستاذ بوسف 
كرم وكتاب قصة القلفة اليونانية للاستاذين أحد أمين وزى تيب ممود 


إأرسالة 


عمتقجع! اندم © أستاذ الفاسفة المروف . ولكتا رجو على 
أية حال أن نصلنا قريب ترجة أخرى من باريس كا نقارن 
الترجتين ورج منْهما بالنص الضبوط 

وقد جاء فى مقدمة هذء الترجمة للأستاذ « بول » ما بلى : 

موضوع المعاورة 

< يسمب جداً محديد الوقت الدى تحدث فيه سقراط مع 
السقسطانى » ورعا كان ذلك أثناء زيارة جورجياس لأثينا . 
وتمتبر هذء الحاورة من الحاورات الى ألنها أفلاطون فى شبابه . 
وى تبدأ وصول كل من سقراط وشيرون متآخراً » وكانا 
بريدان ماع محاضرة لإ و رجياس 

ومن ثم بريد سقراط أن يمرف من المحاض رمفتاح فنه وطبيمة 
تمالهه » فيطل منه الثاقشة. أما موضوع الحاورة فهو فن البيان 
وبريد أفلاطون أند فن إقتاع الناس بالحق والمدل لا بإلباطل 
والقلٍ ؛ كابر يأن وسائله فى الاقتاع كثيرة » إذأنه إما أن يضع 
الظواهى مكان القائق ويشير إلى الحواس وانليال والشهواتم 
العمل ؛ وإما أن يشير إلى المقل واسكن بامنط السقسطائىالزائف 
كبا مخدعه . وبهذا يقتتع الشمب الوادع الجاهل » الخدوع دائما 
بأوثئك « الاستغلالبين 6 الدين بتملقوته ! ؛ والبيان هاتين 
الوسيلتين دنىء حقير لا يمدو قن 2 الطبخ » في كثير ١‏ ولا 
رج عن أن يكون خطاب! زائفا منصيا على اللذائذ والشبوات 

لغسب ؛ أما البيان الرفيع الصحبح فهو الذى ي#نى فقط بنصرة 
الحق والمدل ؛ وثئلك عى الناحية الايحابية فى الحاورة » ذلك 
أن الخطيب الحن عتد أخلاطون , هو ذلك السادق الماول الدى 
يستمين بالفلسفة فى دراسة المدالة ونشرها » والدى يدعو لأن 
تكون أخيارا فى السروالمان » ولأن تكون عادلين دو أن نطمع 
المزام ! 

«ولم يكن أشجع بمد هذا ولا أجرأ من أن يمان أفلاطون 
فى وقت ات اختفت فيه فكرة الواجبو اكت حرمة الل والقوانين 
بالبلاد اليونانية » أن الأخلاق الناتلة نميا دائما ونسوو لأمبا 
أقوى وأقدر منجيع الحادمين  :‏ بل ل يكن أحقلم و ولا أجلمن 
أن تشيع هذه اللدجة السامية فى جهور متكبر إعتاد السياسيون 
أب بتملقوء » واءتلا إعانا ‏ يحقه الأعلى 6 فى شئون الدولة 
السغيرة والكبيرة بغير استثناء !؛ 6 


طأم١١1‏ 
كيل لماو غ8 

أما الأستاذ « رينوفييرعابباه2 26 »تق دحلل الحاورة تحليلا 
بديما فى كتابه عأطممذماتطط بعك راعنمقالة ولدلك فدآ نا 
أن نقدم هذا التحليل للقراء كها نمدم لاترجة م إعداى : 
ن احماله 1 
وذلك هو الوشوع الذى بدعمه سقراط وبداقم عت أمام ثلانة من 
السفسطائيين ؛» أسددم جورجياس أستاذ البيان » وكان يدعى 
أنه لم الناس الءدالة وأْه يمرفها دق المرفة » ولكنه كان يقول 
إن البياث»تاكيفت نانع الناس بالمدل والظلم ؛ وكين لدهلمم 
ونذهلهم وتضلاميء وحكم !؟ ولدلك بريهسقرا لمع 
فيتقدم إليه متحدث آخر يماس » وبقول له إنه يمقرف بألعلايسم 
الناس المدالة وإها يملمهم فن الذوة والسعادة » ونه يمتير لال 
جيارا «كأرشليوس ؟ ( الدى قتل أخاه وعمه وان عمه ليصل 
إلى المرش) ‏ ... فا بليث سقراط أن يقرر أن 
ال شر ؛ وأن العقاب ب-يبه خير » وأن أسوأ النفوسوأشقاها 
م تلك التي تَكون غارقة في بحر الم وتأبى مع ذلك أن ينقنها 
متقذ يدها عن الءقاب ! ؛ وهنا رشك السفسطانى الثالك فىأان 
سقراط يمتى حا ما يقول و ... » تم بعلن أن الأفضل نا هو أن 
تكون ذلك «الهرقل» الدى تسبح إرادته تانونا اء وأنالضمناء 
# اين يسنون الذوانين ويسمونها عدلا ؛ ... » وأن المدل فى 
الطبيمة هو حق 2 الأفوى والأحسن 4 فيسائله سقراط : إذا 
كان الأعسكذلك قهل تسبح إرادة ذ الاءة © عدلا ما دامت 
فى الأقوى ؟ 0 

ومكذا بأخذ سقراط فى إحراج التحدثين الثلاثة وفى تضيين 
الكناق علهم حتى بفسد علهم حججهم » ويمان 2 أثنا نستطييع 
أن نستمد من العقل كل ما هو مشر ووع بالنسبة لاجباعة والفرد » 
وأن الشخص المفيف يكون مدلا وطيباً وشجاعا » وأن غيد 
المفيف يكون شقيا لا سديق له من الله والناس » لأنه خارجعن 
نطاق ذلك الكون الدي قد ربط الب بين أرضه وسماله وآلحته 
وأئاسه بصلات وثيقة اتنشاها نظامه المام > ذالم إذن أفدج 

الشرور إن برتكيه : ولن يكون سقراط ادل تي ف ىم 

من الأيام ؛ءلن “بسرق أو يلد أو يباع بيع الرقيق ؛ ولكن 


يقول 8 الل أفدح الشرور؛ وارئكابه أقدح م 


أسعد الناس 


1 


للااستاذ عمد محسن الرازى 


وه 


قرأت فى المدد رر 6ه؟ من الرسالة الغراء مقالة الأستاذ 
الجليل الذى أجمل اسمه -- فهو لا بوقع اسعه س وأقر يفضله 
وأعب بأدبه وسمة ممارفه ودقة ملاحظانه . وعنوائها 8 قاسم 
أمين » هل كان كردي ؟ © وكنت اطامت قبل ذلك على قسيدة 
الأستاذ الجارم بك 
أما بيت القصيدة الندي يشير إلى أصل قاسم أمين السكردى : 
فى الكرد 1 بززت رحالة 
ركب مم الى ومرب أعرايه 
فقد كنت ء شأن الأستاذ الإليل » استمجبت منه ومن 
قائله ؛ ولسكن يجي فد يختلف عن جب الأستاذ بعض الاختلاف 
تمجبت من هذا القول » بل استتكرته » لأن فيه استخفاقاً 
يقوم من الأقوام » كن الأستاذ الحارم ساعد الله يقول في بيته : 
« على الزغر م ن أنك كردى » أمها القامم الأمين ققد 
قف المرب :وم رغم ن أنك غريب فقد سبقت أهل البلاد » 
إنتى لا أدرى إذا ا لم أمين كردى الأسل حت أم 
عربيا . ولكنى أستفظع أن ينقص أسله لأنه كردى . فالكرد 


الدى يدي ويذل هو اذى يسرقه أو كاده أو بقيعسة بنع 


ارم ل 

« هذا يحب أن تحفظا أنفستا من ذلك الشر . . . وأن 
نكسب الفطيلة بكل من » وأن نبحث عن أن فن ساعد على ذلك 
الاكنساب ونمفى حيائنا فى دراسته . . . الخ 4 


وتنتهي احاورة يخرافة كا تذتعى أغلبحاورات أفلاطون . 
وهو يسور لنا فى هده الحرافة ما تلغاء النقوس الظالمة الشريرة 
من عذاب الجحيم ! 

فإلى الثقاء حيث أقدم لك أشخاص الهاورة وأبدأ الترجة 
بمد إن قدمت للا تلك القدمة 

« بتع » تمر مسى الا 


(1) اهل أفلاطون يمرش هنا يمن باعه بوماً بيع الرتيق ؟ 


ارسسالة 


ليسوا من حيث الواهب والؤهلات دون غيرث من الذموب . 


ولئن كنت أسلٍ مع الأسستاذ الجليل ويسم كل جل يدين 
بالديِقراطية ويخضع لسلطان المقل وال » يأن « الرء بفضل 
لا بأسله »© وأن « الانسان - ك! قال بدبع الزمان ‏ من 
بيد أنى لا أرى يالا لهذا 
الاستشهاد دابل قاسم أمين ؛لأنه لف يزدى يقامم أمين 
أن بكرن كردا لامن حيث ك السلم والفضل ؛ بل من حيث 
الث والأسل 

ذهل طيب الأرومة كم المنصر وقف 5 توم دون قوم 
وععريق دون عريق ؟ 

إنتى كا ينتفد الأستاذ الجليل من يقول من أبناء فرنسا 
مباهي) « أنا فرنسى » أنا ابن النول » آخذ أيسا على كل من 
يقول من التكلمين بالمربية : « أناع رف » أنا من نسل قطان 
أوعدنان » ععرض الفاخرة على غيره من أبناء العر بية اللستعربين » 
أ كراد كنوا بإلنسب»ء أم شراكسةء أليان » أم سقشيين 

إنها المصبية تسربت إلى الأستاذ الجارم فى بيته « يا فتى 
الكرد 6 والمصبية نزعة قدعة بعت حديعا فى بنض البلاد » ” 
كالخنها ىالقديم الأدبان السماوية العالية كالاإسلام » والنصرانية » 
وحارمها الآن جيع الذاهب التىترى إلى التقريب بين بن الاإنسان 
وإحلال الوثام والسلام حل البنضاء والخصام 

لفد كانت المسبية فى الجاهلية مبداً سائدآ تقوم عليه الحياة 
الاجماعية والسياسية فقد كانت الوحدة القبلية قولى الاسلام 
شبهة بأرابطة مجمع بين أفراد الدوثة الواحدة فىعهدنا مذا. 
وقد بمئت العصبية من جديد فى عهد ببى أمية » إلرغم من الها 
روح الاسلام لناية سباسية ء خلاستها دعم المرش الأموى 
و.قاومة خصو م الأموبين من 1ل البيت الذين كان 3 كثر دعلهم 
وأتوي أتصار: ثم من غير المرب وجلهم من الغرس والا "كراد 7 

أشمحلت المصبية بمد بى أمية . ول يمدالما أثر يذ كر 
إلا فى الآدب المربى . وخاسة فى الشمر لأسباب لا محل لتفصيلها 
الآن أجلها تقليد الأوائل ولا سيا الجاهليين 

ولأن قامث فى بمش البلاد الأوربية نزعات ومذاهب تشبه 
المصبية المربية كالقوسية . 2 6هدنعهة » فى ألانيا فعي تيرد 
عند أرباسها على الأقل بأسباب حيوية لا نظير لها فى البلاد العربية 
- ما خلا فلسطين التى تزلت مها من الصهيونية نازلة خاسة - 


حيث بوجد لامن حيث بولد» . 


ا رسالا 


م1 


تقد بكون للأنان بمض العذر بأن يتسلحوا بإلقومية اناوأة 
الهود . لأن الهود يتظاهرون فى كل بلد يقيمون فيه بأنهم 
من صمم أهله فى حين أنهم رغم المنين والقرون كر عليهم » 
ددغ ما يفيدون من البلاد الت تلقنهم وآناءثم قبلهم من حقوق 
سياسية ومدنية يظلون رودا قومياً وعاطفيا جممهم جامعة قومية 
هودية » وييقون أمة داخل أمة . على أن المسبية أو القومية 
- أفىكانت وفى أى زمن وجدت - إذ تتخذ شكل رجحان 
عرق على عرق وجنس عل جنس »ء ت#مقونة ظالمة خاطثة » تنقضها 
الفكرة الحرة ويفندها الل وتستتكرها الئل المليا الانسانية 

لقد قام الاسلام الدى يدين به أ كثر المرب على أساس غير 
قويء فدين الاسلام كا قلنا فيا تقدم عالى لا قوى؛ وحمد (رص) 
م برسل للعرب وحدثم بل أرسل للبشر عامة » ولا فضل فى نظر 
ماحب الرسالة 2 لمر على يجعى ؛ ولا لمجمي على عربى » ولا 
لأبيض على أسود ولا لأسود على أبيض إلا بالتقوى 6 . وا 
مبى النى ( ص ) عن المصبية بإلتصر » فقال 2 ليس منا من 
دما إلى عصبية أو قائل عصبية © 

فاستحقار الأقوام غير المربية بالنسية للمرب لا بفره إذن 
الاسلام الدى رفع من شأن العرب وأ كسيهم حدم الماك 

وف نظر علماء الاجتماع والمتشرعين ما خلا الآلمان لا توم 
الأمة على المرق والجنس » بل إن ما يكوّن الآمة حما الآن بعد 
أن شعفت الرابطة الدينية » وم يمد الدين المنصر الؤلف للأسم » 
هو الرضاء والرغبة فيالميش عيشة مشتركة الحاضرء مشافة إلى 
ذكريات ماشية مشعركة » وآمال مستقبلة واحدة ( نظرية ونان ) 

إذن فلا الإسلام يقر مبدأ القومية وتفوق قوم على قوم 
أو جنى على -جنس ء ولا المم الحديث وللئل المليا الاإنسانية 
تؤيد هذا البدأ وهذه النظرية 

ون كنا نستنكر أدعاء فثة من الغربيينتفوق المرق الآرى 
3 والكرد آربون - على المرق الساىع قانتا تأنف أيضاً من 
الاعتقاد برجحان انساتي على الآرى . فاستحقار الأقوام غير 
المربية بالنسبة للعرب لايقره الاإسلام الادى رفع من قدر العرب 
وأ كسبيم مجدم الماك » ولا يقبه الم » ولا برضى عته الشعور 
الارنسانى . بل إن فسكرة الوعدة المربية التى تملق علبها الأمم 


المربية آمال ها لتحرر وتقوي وتستميد عدها الثابر ؛ لا يمكن 
أن نتخذ المصبة أو الفومية لها ساد . وليس من المقل 
والمكة فى شىء أن يلهج بصددها بمُكرة المنس والمرق لآن 
الأقوام الآهلة مها البلاء التاطقة بالشاد مؤلفة من شتيت من 
الأجناس والأعراق . فالرابطة التى توحد بين أفراد كل أمة من 
هذه الأمم المربية ايست المصبية أو القومية » وال+اممة الى 
:قرب بين الدول والأفطار المربية لا يمكن أن تشكون آسرة 
جنسية ء بل إنمسا رابطة سياسية عاطفية » قأعة على الابرادة 
والشمور والسلحة 

اردت من عرض هذه الفسكرة أو التذكير مها لأنهسا 
ليست حهولة - أن أؤيدماحاء به الأستاذ الجليل من تفنيدالتفريق 
بينأفراد الآمة الواحدة بحسب أسولهم ؛ وأبين انأطأ فالتقلر- 
لقايم أمين إذا عد كردياً - ولكل من حسمب غير على من 
أشباهه كر جل خامل بنسبه وإن كان لابرا محسيه . 

قليس يشر القاسم الأمين رحدالله أوغيره من رجال الأ الهربية 
أن يكو نأل كردي » بمد أن كان أمتالسلاح الددن بطل اشرق 
والاسلام والعرب » وكثير من ثلاه من اللوك الأبويرين ذوى 
الفشل العم على مصر والشام | كرادا ؛ بل له الفنخ كل الفخخر 
إذا جاز لانسان أن يفخر بأسله يجاتب فضله أن يت بالنسب 
إلى قوم أخرجوا أمثال هؤلاء الرجال وأشباء أولئك الأبطال الدين 
مازا ناريخ العرب والاسلام والانسانية يباهي بمظمتهم وعيقرينهم. 

هذا وإني على يقين من أن الانستاة الما الجارم ل بقل البيت 
الدى حلنا على كتابة هذه الكلمة عن عصبيته » أو إعان بعذهب 
< القومية 6 ب لاعتقاوى أنه نقلم هذا البيت من قصيدته تأث رآ بنئمة 
طالا عمها فى شعر العرب ء وتلزذاً من حيث لا يشمر بالطباق 
ين المجم (أو الكرد ) والاأعراب . وقصيدة شاعنا اللذوى 
النحوىقى جلالة الل فاروق سايل الأسرة الملويةالألبانية الآسل 
لق حت مصر مجدا طريقاً يضاف إلى يدها التاف ؛ دليل على 
أن العرب الماربة والمرب الستمرية فى نظره سواء 

دمشق تمر كس الرارقف 


دكتور فى المقوق 
وأستادٌ فى الجاممة السوريية 


1 


للدكتور إسماعيل أحمد دم 
امع وجي وب ا 

كان ذلك منذ أشهر وكنت أحاضر ججهوراً من الأدباء بكلية 
الليسيه بالاسكندرية » وكان موشوع الحاضرة 2 الحياة الانسانية 
بين قضاء وتدر الشرق ومذاهب الثرب فى حرية الارادة 6 . 
وقد جاء فى محاضر كلام جيد عن الفروق بين أهل الشرق ويين 
أعل الثرب؛ لسذا وجعت وأنا أجول جولتي فىكلام مناظرى 
الفاشل إلما آآخذ منها توتدى على الناظر ما أراه ذا سلة وثيقة 
بالسألة التى أثارها فى الي والثقائة 

قلت فى مماض رت ما نسه : 

( هنالك فرق أسامى فيمنطق التمكير بين الشر تي والغرى: 
وهذا الفرق يتحصر ف أن الشرق بيدأ بحثه من الوحدة التحلية 
حوله فينتعى للخااقومته لاطبيمة . بمكس الغربى الذى ببدأ بحته 
من التغابر لذى بكتتفه فينتهى للطبيمة وسّها لاخالق ) 

هذا النرق اأشهود في أن الشرق يبدأ من عالم الغيب لينتهى 
للعالم النظور » بمكس الخربى الدى بيدأ من المالم النظور 
لينتهى امال لنب كان سب لظهور اللاهوت عند الشرقيين 
والفلفة عند الثربيين 

وهذا التبان فى متزع التفكير ذهب بالمقل الشرق إلى 
الاعتقاد بأن المالم حادث كا انتعى إلى أنه قديم عند الربيين » 
ذلك أن الشرق بدأ يحثه من الخالق فالتعى 5 انتهى متكلمة 
انسامين إلى أن الالم حادث وأن اللخالق مطلق التصرف فى الكو 
متفصل عنه ومدير له » وأنه السبب لسكل مايحدث والملة الأوى 
والأخيرة لكل ما يكون وماسيكون » اما البحث عن التقاير 
الشهود فى انكون يدع بالأخذ بأساليب الاستقراء والشاهدة 
إلى جانب أسلوب الاستئتاج والنظر » وهذا كله ينتعي بالافسان 
كا اتتعى شكرى الغرب إلى أن سكل حادثة سببا فى الكون» 
وأن العام وحدته واتسجايه » وأله خاشع لنواميس وان 
نابتة لاتننير لافى الزمان ولا فى المكان ؛ ذإذا انتحى إلى الله 


الارسالة 


قيده بهذ السنن والنواميس» وتسبي بذلك إرادة الله مقيدة بنظام 
هذا الكون وأفماله قاعة على عتصر اللزوم والاشطرار 

والانسان من حيث هوكن فى العام النظور» فهو فى نظر 
الشرقى خاشع لإرادة عليا » عى إرادة الخالق المرة » هو الذى 
يقفى فيكونت ويقدار فيحدث . وهذء فكرة القشاء 
والقدر عند الشرقيين » فإذا قفى صا قلا م دلةضائه» وإذا 
أراد شيا قال له كن فيكون . غير أن الاررادة الالحمبة لا تتملق 
بالأمس الدى قفى بوقوعه إلا إذا تملقت به إرادة الانسان 
الخلوق الدى وهبه المالق حرية الارادة » فى أن تعلق بالأشياء 
فكأن للانسان اختيارا؛ غير أنه عند النظر مقيد بلعم الإلحى 
الأزل وتعاق الارادة الالهية لترجح 

أما فى نظر الغربى فالافسان وإن كامفب يقبع فى تصرفاته 
وسلوكه نواميس الحياة ويمخضع لماء فإن فى قدرة الانسان تخيير 
القدر له عن طريق معرفة التواميس التحكنة فى وجوده والممل 
على إيجاد اللاءمة بين حاءات الانسان فى الحياة ومطالبه فى 
الوجود ؛ وبين القدر له عن طريق :ثييره يتكافأ وصالحه 

وخلاسة القول أن فى الشرق اسّلاما مخضا للغيب » وق 
الغرب نضالا محضا مع قوى الذيب » وبين منطق الغرب ودوح 
الشرق تسير البشرية فى تافلة الحياة 

هذا الكلام الدى تلحست فيه فى ختام محاضرى كل ما قلته 
فى ذلك الساءء أجده بليما فى الرد على سرامم مناظرى الفاضل , 
وخشية أن يقف بمض الناس عند ظاهر هذا الذول فلا يتزلون 
إلى أغواره القسيّة ؛ أحبأن ألفتأنظارم إلى أشياء . 

١‏ - إن ما نمنيه بإسطلاح ااشرق والغرب لايقوم على أساس 
من تقسيم المالم إلى شرق وغْرب فى تقويم البلدان ء إعا جع 
التفرقة عندنا إلى ما نلمسه من طايع ذهنى للغرب ومنزع ثقاق 
للشرق » على اعتبار أن هذا الطابع عام للذرب وذلك المترع عام 
للشرق . غير أن هذا لاعنع أن جد عتمم غرييا بقع مترع 
الذهن الشري فى قلب أورو! فى زمن من أزمتة التارعخ ننيجة 
لغلبة الطابع الشرفى لأسباب خارجة وطارثة على الحيط الاجماعى 
والبيئة الطبيمية » فثلاً يمكننا أن نقول إن طابع التقكير فى 
القرون الوسماى فىأوريا كان شرق فى العموم اثلبة الع الشرق 
على الطابع الغربى قيجة مرغ التزع الشرقي شقاف أوط! 
وغلروها الذرب مع الدين السيحى 


اأرسصالة 


؟ ‏ إن هذا النزع الأتانى والطابع النعني ذكل من 
الشرق والغرب إذا اءتبرناه . من الخصائص الأولية لشدوب 
الشرق والغرب» فذاك لابرجع اعوامل ببولوجية أوا نترو ولرجية 
كا حاول أن يثبتها بمض مقكرى القرن التاسع عشر » إما م 
جع لأسباب طارئة على الحيط الطبيى والبيئة الاجماعية ذلهذا 
لا برد علينا يما كتبه الناظر فى الرد على غوبثيو 
م - إن الفلسفة الاسلامية التى ظهرت على يد الفارابى 
وابن سينا وابن رشد وغيرثم من أعلا, | الفلمئة الاسلامية ليست 
شرقية الروح لأنها وليدة القاسفة اليونانية والنطق اليوثاني . 
ويمكنك يكل سهولة أن نتزل مخطوط فلسفة فلاسقة الاسلام 
لأسولها عن أفلاطوت. وأرسطو وفلاسنة الاسكندرية من 
الأفلوطنيين » قن هنا لا يمترض علينا بأن هنالك من الفلاسفة 
الشرقيين من علفوا إرادة الخالق سنن الوجود وقوانين الكون 
كذلك لايءترض علينا بالجاني العلبى من الثقافة الاسلامية 
لأمها ننييجة الأخذ بأساليب الفكر اليوناق 
هذه أوليات ألفتإلما الأنظار حتى أ كنى نقسى مقدما الرد 
على ما سيثار حولحا من رد وجدال 
ع  #‏ 
قديكون من الأهمية فى مكان أن أستطرد قليلاً هنا وأتقل 
بعض فقرات من الأستاذ الحكيم استشهد باعي حمة ما أرى 
من الفرق ين مقع الفكر الفرنى وطابع اللدهن الشعرق 
يقول الأستاذ توفيق الحكيم : 
( إن الشرق قد حل معضلة وحوه أغنياء وفقراء وسعداء 
وتعساء على هذه الأرض ف يوم ما » هذا لا ريب قيه . إن أبنياء 
الشرق قد فهموا أن الساواة لا بمكن أن توم على هذه الأرض 
وأنه ليس فى مقدورثم تقسيم ملنكة الأرض بين الأغنياء والفقراء 
فأدخارا فى القسمة مملكة السماء » وجملوا أساس الاوزيع بين 
الناس الأرض والسماء مما . فن حرم الحظ فى جنة الدنيا خقه 
محفوظ فىجتةالمماء. هذا جيل. ولو استمرت هذه الميادى' وبفيت 
هذه المقائد حتى اليوم لا غلى المالم كله في هذا الآتون الضطرم ) 
( إن مذاهب الذرب حيًا نزلت اليدان تحاول إسلاح الحياة 
ألقت قنبلة المادية والبقضاء والافة والمجلة بين الناس . لقد أفهمت 
الناس أنه ليس عتالك غير الأرض » بوم أخرجت السماء من 


ننايلا 


الحسايء ذلك أن ع الاقتساد الحديث لايعرف المماء . أما أتبياء 
الشرق فقد ألقوازهة السبر والأمل في النفوس يوم قالوا للناس 
لا تبانكوا على الأرض ء ليست الأرض كل ثىء . إن هنالك 
شيئا آخر غير الأرض يدخل ف التوزيع ) 

وليس من شأنى هنا أن أرد على الأستاذ الحسكمم آراءه 
وأقول له بأننا مادمنا فى الحياة فيجب أن ناعمل من أجلها ومن 
أجلها وحدها ....اعمل لدنياك كنك تميس أبدا » وإثنا إذا م 
مرك ع لد ادش فل دان ودع لات 
وان حل ١‏ 

لبى هذا ما يمنيى ؛ أما الذى يمنينى من هذا الكلام أن 
أستو ضح الثرق وأستبيئه بين منطق الثرب الاثياق وروح 
الشرق النيي ملاحظة أن النطق العرلى بنظر للحياة الانسانية 
كا فى » وعن طريق العقل وحده يحاول معرفة حقيقته وتنظم 
السلات بين أفراد الجموع البشرى . بمكس الذهن الشرق الدى 
م عنصرا غيبياً فى المياة الانسانية ؛ وعن طريق هذا المنصر 

بى يحاول تفسير الحياة وتنظم السلات الانسانية وإقامة 

الملاقات بين أفراد الميثة الانسانية 

ولنا أن مخلص من هذا كله بآن الثقافة الذربية إنسائية وأنها 
نتمت إل المرحلة الأخيرة من ماحل التفكير الانساني الدى 
كشف عنه أوغس ت كوت » يمكس الثقافة الشرقية التى وقفت 
عند حدود الرحلة الثانية حيث يرج فها العام النظور بعالم 
ما وراء النظور 

وإذن من اللطأ النفريق بين مفهوم الثقافة ومفهوم الع 
الوشى باعتبار أن ألثاتى عام والأول خاسة كم بريد أن يثبت 
متاظرى الغاشل » والصحيح أن يفال إن إن الم الوضْعى دغم أنه 
عام يقوم. عمجه الثقاقى » وإن العم بتأون ( بروح الأمة ) وهذا 
ما نلمسه تحن الشتفلين جمائل الم مى قيم مدارس طدية فأ 
متباينة الروح قتخرج متبابئة الذاهب والطرائ 0 
ولا أدلعلى ذلك ممائراه من مدارس فى فى المو» كك تحمل أسم 
بمينها . مثال ذلك الدرسة الأمانية والدرسة الفرنسية 0 
والطبيعيات وبقية فروع الم مما يمرفه كل من درس العم فى 
أوريا فى جامماتها الكبرى 

د ع # 


لل ازسالة 


إذا سح ماذكرته كله ولا إخاله إلا صميحا ‏ فن المجيب 
أن يناةشنا الأستاذ فليكس فارس الرأى فما قلناه من كون الثفافة 
الشرقية ذائية بكلام بلقيه على عواهته دون أن ينظر إلى ما قدمناه 
من أدلة استفاضت مها كلتنا التى أدليتا مها فى مناظرتنا ممه والتى 
شنلت أ كثر من ثلاث سفحات من النص الذي نشرته ( الجلة 
الجديدة ) . ومع ذلك أحب أن أنظر فى كلام مناظرى الفاشل » 
وأول ثىء أله أنه يعترف سمت عا تقول حيث كتب يقول : 

( وما يجدر ذكرد هو أن المرب حين اقتيسوا من تراث 
اليونان ما يمززون به تفكيرجم اللي ل تسهوثم الثقافة اليونانية 
ولا حارم الأدبية إذ أحسوا ما بين الحضارة التى كانت 
تتمخض فى شءورثم وتقدرم لللحياة وبين حضارة اليولان 
الاجماعية من مهاو سحيقة فأعرضو أعن شعرثم ومو سيقاهم ونظام 
اجباعهم اذك لا جد فى .م شمر العرب شيا من إمهام بنتدار 
وأودمد وهوميروس ) 

وأنت ترى مناظ رن يمترف بأن المرب لم يتقيلوا تراث اليونان 
الأدبى ؛ لوجود مهاو سحيقة بينهم وبين ثفافة اليونان التقليدية 
التى احتضتمأ روح 
المرب ذاتية وأن الثقافة موشوعية عند اليوثان . ولهذا إن جد فى 
الآدب العربى شمراً قصصياً ولا شمرا ثيل ولا شم را تصويرياً 
لأن القصص والقثيل والتصوير يستلزم الانسحاب من آفاق 
لادات إلى رحاب الوشوعية؛ وليس هذا فى مكنة الدهنية المربية 
ما شرحنا ذلك فى توطثة كتاينا « الزهاوى الشاعى 6 الذى 
صدر منذ عام وفي دراستنا الاتجايزية لشمر اللكتور أبو شادى 


كنا 


اليونان » وهذا ما نقوله ونشرحه بأن ثقافة 


ينساءل متاظرى بمد ذلك أبن كانت المقلية الغربية قبل عصر 
النبشة - الرينسانس - أيام كانت الحضارة المربية ممنشن 
الملوم القديمة » ويسبقنا بالجواب فيقول : مهم كانوا ينطون فى 
وميم » وإ تزل تراود أحلامبم الآلحة التى خلقنها عقلية التماون 
قبيء قبل عدد هؤلاء الالحة تمانية آلاف فى الأساطير . وأقول 
أنا ردا عليه : إنه لو قلب وجوه النظر في ما أدليت به فى مناظرق 
ما يجده منشور؟ بالجلة الجديدة ؛ قله ليجد الجواب موجود؟ على 
ا أراده : وإذا أراد أن ننقل له اكلام بحرفه تقلتاه 


قلنا هناك ما نصه ؟ 

« قامت المدئية الرومانية على تراث الاغرريق » غير أن . 
السيحية سرعان ما غرت روما وهبت علا حاملة معها تزعات 
النطق الأسيوى والروح الشرقية » إلا أن الحشارة الرومانية 
ابتلمث السيحية وامتستها ومثلها » وكان فى هذا الابتلاع 
والامتصاص والتثيل بمض الخلا لمنطق الغرب من روح 
النسك الأسروية ؛ ولو لم تتكن السيحية ديانة روسية صرفة قابلة. . 
للكثير من التفاسير عنة بطبيسها غير حاملة,فى طيامها منطق 
حياة أجماعية معينة ة ونم وشرائع مخصوسة » لقام النضال بين 
منطق الغرب وأسول مجتمعه وبين روح الشرق وثرائمه الى 
هبت مها عل أوربا ... ولقد تضب ممين مدينة روما لموامل 
داخلية فهاجها البربر من الجرمان والصقلب والسلاف والحون » 
وسقطت إمبراطورية انرومان على ضفاف التبر ... فكانت عصور 
ظلام فى أور! ؛ غير أن الشموب البربرية التى ورئت إمبراطورية 
الرومان احتغظت بالكثير من ن نظم الرومان الادارية وعادامم » 


1 355 ما أحدثه البرابرة أوسا سوى القغاء على التجار: __ 


الواسمة النطاق وعلى الادارة المامة » ويذلك قامث بيونات مجارية 
صئيرة تستطيع كفاية أهاها منتجائها » فكان ذلك مقدمة للمهد 
الاقطاعى . وهكذا قدر لمؤلاء البرابرة أن يركزوا الحياة الاقتصادية 
فى السمل الصئير » وبذلك وشموا النواة لمهد الانتاج الستائى 

ثم طئتموجة العرب على الغرب :غير أن الترييينمجحوا 
فى وقف الوجة المربية عند ما تفاتم أمرها . ... وكان يجاح شارل 
مارئل على العرب على شر اللوار كتجاح الاغمريق على الفرس 
سبماً فى إتقاذ العقلية الغربية من طقيان روح النسك الاسيوية... 
فى ذلك الوقت كانت المقلية النربية رازحة نحت كاهل اللاهوت 
الكنسى الذى قام بروما رقيبا على النفوس والمقول عملا بال 
سيئات روح التنسك الأسيوية ... غير أن المقلية الجرمانية لم 
تر فى رقاية روما وتسلط الباب! إلا روا أسيوية بميدة عن طبيمة 
الدهن الثرى » فمملت كل الجهد فى تقطيع أوسالها » وبدأعهد 
الإسلاح المراع يين الدهنية الجرمائبة المالسة ممثلة الثلية 
الأو بية ويين الدقلية الباباوية الى تحمل فى طياتها شيئً من دوح 
النسلك الأسيوية ... فى ذلك الوقت شق فور طريقه وكان عصر 
الاسلاح الدينى وعهد الاحياء النكري » 


._ 


ازسالة 


يبى العقار و الراقعى 


الرافعى ومظهر و«على السفود»** 


للأستاذ سيد قطب 


ساوا 


اك 


أجلت الحديث فى الكلمة الاشية عن طابع وناثر ومروج 
«عل السفود » اللدى يميب 9 الشذوذ في نصرة أديب على أديبٍ » 
ليمرف الناس من أن تصدر الآداء » وكيف تصدر ؛ وك من 
الأعاجيب يكن فى تقلب هذه الآراء وطريقة عررضها » كلا دما 
الغرض إلى عيض جديد 

وأغلب الناس ثمن يقردون الرسالة قد يكونون من مير الطلمين 
على هذا الكتاب » اقى قدمت له االمسور» وطبمته ونشرته . 
وليس من الستطاع تقل عبارات منه اليوم إلهم ف الرسالة » 
مما يصور شناعة التمبير » ويكشف مقدار التبمة فى النشر + لأن 
«اقوق . والأدب . والحلق» لاتسمح بإستمراض تلك الأساليب 


(*) أجلت الكلام فى شرح العقاد لأ كتف عن ميث بعش الآراء فى 


هنا الزمان 


ومن هنا أرى عن حق أن مناظرى الفاشل لم ينظر نظرة 
عميقة لكلهى » وما أني به لا يمد تقاشا ما قلته ؛ لهذا أستحسن 
أن ينظر فىكلاى وهو منشور بإلجلة الجديدة » ثم ينظر فى كلامه 
النشور بمددى الرسالة وردى عليه قبل أن يكتب رده » فلك 
أجدى لمسم تقط املاق فى الموشوع 

وييق بمد ذلك كلة أوكلتاتب فى موشوع الوسيق 
الدى أناره الناظر ول أجد له أصلاً ذبا قات » ومع ذلك قأنا عند 
ن الناظر أتتدب له افمكتور حسين فوزى وهو إخصاى فى 
فن الوسيتى وله من الل الواسع فى هذا للوشوع ما يمكنه من 
يبان نواحى الزيف فى آراء الناظر » وهو على ذلك قدير 

(الاسكدرية ) اسماعيل امم رتم 


1١ لاك‎ 


ا 1 


ولكنى سأناطف لقراء الرسالة تقل بم فصوله «البريثة» 
مع تفديم المذرء فى شتمة هذه البراءة ! 

وسيمرق الناس كين يكون الاإنسان 0 سي" الفهم 2 
قاصر الاطلاع » ثم يناقش الشاء النيرى البصيرة الطلمين ؟ 
ولا يكلف نفسه الاطلاع على أسل المائل التى يناقش فها » 
ويجد من الجرأة نفسه أن يقول : إنه لم يطلع عليهة| للوشوع » 
ولكنه يجزم بأنه كيت وكيت . أما اذى اطلع فهو جامل 
و...واالاخ 

لشوبهور رأى قالجال يلخصه العقاد» فىن هذا الفيلسوف 
يقسم الدنيا إلى « قكرة » و إرادة 6 وقول : إن الدنيانى 
« الفكرة 6 هي الدنيا الكنونة قبل أن تظهر فى حيز الأسباب 
والقوانين ؛ وعلاقات الأشياء بعضها ييمش . وإن « الاإرادة » 
هى هذه الدنيا النى تكابد أوصامما وقوانيها » ولا تذوق السرور 
فها إلا لسبب من الأسباب التى تدورعليا أَغمراشنا وشرواتنا ؛ 
ونا كان سرودنا « بابجال » سروراً بلا سيب ولا متقعة فهو 
من قبيل التكرة الجردة » ننظر إلبا كا هى فى عالها لير عن 
الأسباب والملانات » 

ثم بقول المقأد ما ملخصه : إن رأيه هو أن < الخال 6 هو 
« الحرية » وأنه ينتى فى رأيه هذا مع رأى شويهود في نقطة 
وبختلف ممه عند أخرى . فهما ياتقيان حين يفول شوبهور : 
إن القكرة لابد أن تكون بميدة عنطام الأسباب والضرورات» 
ومن ثم لابد أف تكون 3 مطلقة 6 من أسر الأسياب 
والشرورات ؟ ويختلفان حين نذكر أن الحرية لا تُكون بغير 
إرادةء وأن شوينهور يخرج الجا لكله من عام « الاررادة السيبة 6 
إلى الم الفكرة الجردة © 

ثم يرجح رأيه على رأى شويهور بأن الخال يتناوت فى 
نفوسنا ويتفاشل فى مقايبس أفكارناء ولوكان امول على إدداك 
< الذكرة » وحدها فى تقدير الجال : لوجب أن نكون الأشياء 
كلها ججيلة على حد سواء 

ثم بوشح هذا بأن الشجرة كفكرة ؛ تستوى مع الاإنسان 
كفكرة كذلك » ولكن جال الأول أقل من جالٌ الثان 
- مع تساويهما لو أخذنا بأ شويهور -- وذلك لآن الثاق 


05-0 ازساة 


أأكثر حرية ؛ و ه الحرية هى المنى الججيل فى القكرة أو هى التق 
مهب الفكرة ما ننها من جال »© 

وهذا - كا ترى - كلام واضح ء وهو كذلك دقين . 
ولكن اترافى لا ينهمه . وهو فى عدم الغهم على درحات : 
بمكما يتعلق بالفسورالنفسى عن :صورحالة من الحالات النفسية » 
وهو ما نمذره فيه » ولا نطالبه يغهمه . وبمما يتملق بالقسور 
فى فهم الأسلوب والكلات وهو ما لا تدرى كيف تسميه . 

والتورع الأول يبدو فى تمليقه بالهوامش على أن السرور 
باججال سرور بلا سبب ولا منفمة » فهو يقول : 2 وهل فى الدنيا 
من يسر من الخال بلاسيب » 

ونحن تقول له : نعم با سيدى فى الدنيا من يسى من الحال 
بلا سبب » لأن بداهته وفطرته » تتصل مباشرة بال في « عالم 
الفكرة » 5 بشرحه شويهور » فبحس بالسرور . وف هذا 
المالم لا توجد 2 أسباب © فهذء إنما تتملق 8 بعالم الاإرادة » 
أى العام الوسجود في الخارج . وهى على "كل حال مسألة تتطلب 
« نفساً © فلاعلى الرافى مها 

وهو يملق على شرح المقاد « للفكرة 6 فى رأى الفيلسوف 
الألانى بأنها بميدة غن طالم الأسباب والضرورات » ومن ثم 
لا بد أن تكون مطلقة من أسرالأسباب والضرورات . فيقول: 


« فقكرة من تكون هذه الفكرة البميدة عن عالم الأسباب” 


والشرورات ! وكين تسمى فكرة ؟ 6 

وهذا القولغريب من رجل يد أنه يفهم الثقافة الاسلامية 
ويداقع عن علوم الاسلام . وفى الفلسقة الاسلاميةكثيرمن هذه 
الباحث ؛ وقد ورد قبا ذكر ‏ الميولى 6 و 2 الصورة 6 وهى 
تقايل مع تسديل « الفكرة 6 و « الارادة » . وفى مباحث 
عل الكلام 6 كثير من مثل هذه التبيرات عند الكلام على سفتق 
القدرة. والارادة © ف المجب ألا بنهم إذن أن « النكرة » 
بعيدة عن عام الاسباب والشرورات . وعى على ضوء الفلمفة 
- وتمثل بها وحدها لما يدعيه الرافى عنها -- تمثل فكرة الخال 
التى لانتفاق الأسباب والضرورات » لآنه مئزه عن الضرورات 
وهى كلام شوبهور ل فكرة الذوة الخالقة ‏ أياكانانعها ‏ 
فدارسالفلسقة الاسلامي ةلا يس رعليه فهمها , ولا يسأل هكذا : 


< فذكرة من تكون ؟ 5 


وهذء أيشا مسألة 2 ذهنية © تتطلب ذهنا مشرق . فلا على 
الرافى منها كذلك ١‏ 

إنما الطامة التكبرى أن يخمطى' فى فهم الكلات الفردة . وهنا 
فليأخذ القراء حذرهم » فائنى سأقل لم بع ض كلام الرافى بنصه 
فى هذا اللوئوع -- مع ما يتضمنه من شتائم 2 بريئة» إذا قيست 
السواها» ومن تكتيه بنصة وبعلامات ترقيمه : 

إنه يقول : 

0 بيد أن المقاد يقول بمد ذلك : « أبن نتفق فى هذا ارأى 
وأن نفترق ؟ (ماشاء الله أن يتفق العقاد وشو بم وروأينبفتران) 
وأن يتساوى القول بأن الجال كرة » وألقول بأن الخال حرية ؟ 
ينساويان حين نذكر أن النكرة في رأى شوبهور لا بد أن 
تكون بميدة عن عالم الأسباب والشرورات. ومن ثم لا بدأن 
تكون مطلفة من أسر الأسباب والضشرورات »© 

« ثمأبنيتمارضان . (الراحيضى! وشويهور) ؟يقولالمقاد : 
يتعارضانحين ند كرأن|الحربة لاتكون بنيرإرادة » وأنشوبمود - 
يخرج الجال كله من عالم الارادة المسببة إلى عام الفكرة الجردة © 

2 وما الدى برجحرأى فيلسوفنا ! المراحيفى ! بأن الجالعو 
الحرية » على رأى شوبنهور بأن الجال فكرة ؟ يقول المقاد : 
برجحه أن امال يتفاوت فى نفوسنا ويتفاشل فى مقابيس 
أفكارنا؛ ول وكان العول على إدراك القكرة وحدها فى تقدير ابمتال 
لوجب أن تكون الأشياء كلها جيلة على حد سواء © 

« ونوضح ذلك فتقول : لو كانت الشجرة جميلة لأمها فكرة 
فقطء لما كان هناك داع لتفضيل فكرة الافسان على قكرة الشجرة 


(افهموا باناس) ولصح لنا أن نزعم أن الناس أجل من الأشجار __ 


( برافو م احيغى ) ولكتنا نمع أن فكرة الانسان غير فكرة 
الشجرة (تام تمام 111) وأن الفكرتين تتفاضلان فى تقرير ابخال 
( سحيح لأن الشيجرة تقدر جال النا سك يقدر الناس جالها ؛) 
ولا بدأن يكون تفاشلها عزية أخري فا ى تلك الزية ؟ 

« قال للراحيضى . هم الهرية : فالانسن أوفر من الشجرة 
نصب] من الحرية (برافو . برافو ؟) وقدلك هو أجل منها (يإسلام 
ياسلام على هذا النطق . فى رأى منهو أجل منها ؟ فى رأىالجبل 


أزساكه حمل 


بالطلبع لأنه لا بد من حم بينهما تم أيها أجل . وإلافا الدى 
نع الشجرة أن تك لنفسهاكا حم الانمان لنفسه ؟) » 
والتعليقات التى بين أقواس كبيرة فى كلام الرافى . وى 
كلها قد نئأت من عدم فهمه لاغظة واحدة في جلة المقاد : 
« لوكانت الشسجرة جيلة لأنها فكرة فقط ءلما كان هناك داع 
لتفشيل فكرة الانسان على فكرة الشجرة » فالمقاد ريد بقوله 
« فكرة الاننائتب 6 الفسكرة التى "سورت إنسانا . وبقوله 
« فكرة الشجرة © الفكرة الى'صورت" شجرة . فيفهم ساحبنا 
١‏ تكرة الانسان 6 بأن الانسان يفسكرء و2 فكرة الشجرة 6 
بأن الشجرة لها فكرة فى رأسها ؛ ونا كانت الأشجار لا تفكر» 


ققد راح يقول : ( أفهمواياناس ) وراح يقول : ( جميع لأن - 


الشجرة تقدر ججال الناس كك يقدر الناس جالما ) . وراح بقول: 
(فى رأى من هو أفضل منها ؟ فى رأى الجبل بالطبع ) لآنالجبل 
كذلك يفكر وله فكرة ! 

وللسألة هنا مسألة قصو فىفهم ألفاظ ثم تمالم بعد ذلك وهم 
حيث بيجب الحجل والائزواء 

ااانا 

ثم ماذا ؟ ثم أخذ يجمل هو رأى شوبهور (اأنى / بطع عليه 
بإعترافه فى هامش الكتاب حين يفول : 9 تحن لا ثثق أن ترجة 
القاد عن شوبهور عي نس ممالي شوبهور ... إا يذمب إلى 
( ما نفلنه ) الأسل فى غرض الفيلسوق » ) ! 

قاذاقال ؟ 

د ان محسل كلام هذا الفيلسوف أن ماتراء يسبب من 
إرادتك وغرشك وشهوانك اله فيك أنت لافيه : لأنه فى هذه 
الحالة سورة الاستجابة إلى ما نيك » فلو لم يكن ممك أنت هذا 
الثرش م يكن ممه هوما خيل لك من اجخال؛ فهو على المقيقة 
< باعتبار الفكرة الجردة لا جال فيه 6 ( لاحظ هذا ) إماأت 
سبنته وأنت أوقمته ذلك الموقع من نفسك الننيجة من ذلك 
أن الأشياء تحزننا (أى لا نراها ججيلة) كا | بتمدت من عالالفكرة 
واقتريت من ءال الارادة » وأنهاتفرستا كلا يتمدت منعالم الارادة 
واقتربت من طلم الفكرة . 

3 وهذا الرأى هو الرأى السحبح فى معن الجال وبه بوؤل 


اختلاف الناس فى تقدبر جال الا شياء » لآن الجال فى أهوالهم 
وأذواتهم ومعاتي نظرهم © 
وإن الانسان ليفتر فاء عجب؟ من هذا التلخيص الرافى لنظرية 
شويّهور يل هذا السخ الذى يمسخه لافياسوف السكين . ويحار 
في السؤال من أبن وكيف يلتتى هذا الاخص بأسل الرأى » ونا 
ينها شبه ولا اقتراب فى أى نحة من الحات 
ثم هنا الخلط بين الرأى الدى جاء به الرافي وبين رأى 
شوبئهورء ونسبة كلام إل الرجل هو يقولشده تماما . الفيلسوف 
يقول : إن الأشياء «انسرنا4 كلا قربت من عام الفكرة وابتمدت 
عن عام الارادة . فيقول الرافى عنه : إن الأشياء 2 محزنةا» كا 
ابتمدت من طلم الفكرة واقتريت من عام الارادة ٠‏ وهو عكس 
قول شونهور . ثم يعود فيقول : وأنها تفرحنا كلا ابتيدت 
من عام الارادة واقتربت من عل الفكرة» وهو عك س كلام الرافى 
الأول 1١‏ قأيبما بريد ؟ أغيتونا لله ي أععاب الغهم وقولوا نا : 
متى تفرحتا الأشياء ومتى تحزننا ؟ وأى التواين ينه الرافمى 
لشوبهور وأسهما يتغيه عنه ؟ 
ولا يقنع الرافى بهذا ولعكن امه يفول : 
« على مثل نلك الطريقة من النباوة . وسوء الفهم وقبح 
الاجتراء والغروروالجاقة » تجدكل مانولدء المتاد » أو أ كثره» 
ثم يرن له لؤم نفسه وعمى بصيرته أنه مو وحدء الدى بهدى إلى 
سرائر الآشياء وبلهم حقائق الماتى ... الخ 4 
واولا أننا نسمو يآدابنا وآداب الجتمع » لرددنا هذه الكلمات 
إلى من يستحقها - بمد هذا البيان - من الرجلين ! 
انا 
وبعد تقد شر ساحب 2 العسور» هذا الكلام فى يلته) 
ثم جمد وطبعه وقدم له مسجب مستحسيً ٠.‏ فه ل كان ياترى يه 
هذا المطأ فى القهم وذلك التخليط» أم مب يكن بل ؟ وإن كانت 
الأول فكي ل ينبه صاحيه إليه ؟ وإن كانت الثانية » فكيف 
فق هذامع عليه واطلاعه ؟ 
ثم أل يبد جلة نابية » ولا الففلة خسيسة ء في هذا التقد؟ 
ألم يجد فيه « شذوذا » وم بامح أن ليس وراءء انتسارلذهب 
بين فى الأدب » وإكا وراءه ارواء حقيظة شخصية بمتة ؟ 
أفتونا أسها النسفون » التعالون عن الشخصيات ! 
ه حلوان » عير قلب 


ل الردسماة 


كلة ثالثة على الهامش 
للاأستاذ عل الطنطاوى 


لهو كيه تج 


لفدأ كرم الأستاذ قطب دمشق وجيرتم! ... وسمت عن 
تقوم كلت ( ووضمها حيث يذني وشعها من الأدب والرأى فى 
مدارج الآداب والآراه » وشاء لى مهذا الصمت أفشل مما شئت 
لنفسى ) فلم بسمنى إلا أن أشكر له ما تفضل به على" وعلى دمشق 
التى لن تنى له هذا الفضل ... ولكن متى سألت سيد قطب 
تقويم كلق ومتى طلبت إليه رأيه فنها ؟ وهل بق على" أن أسدر 
عن رأى سيد قطب فيا أ كتب ؟ ليا سيدى , ما هكذا يكون 
التقد ولا عكذا تكون الناقشة . إني سقت رأياً إن كان خطأ 
عدت“ إلى السواب الدى تكشفه لى فيد » وإ ن كان صواباً وجب 
أن تمود أنث إلبه فبين خطأه من سوابه ؛ وعد عن هذا الأساوب 
أسلوب التمريض والسخرية » واعم أنى إن حططت عليك ساخوا. 
وممرشا م أدعك حتى تلتصق بالأرض» وأنا من أقدر الناس على 
ذئك » ولكن ذلك شىء يأباء املق الكريم » وتأباه ( الرسالة ) 
ولقدكات فى فى هذا اليدان جولات » صرعت فها كثيرا من 
الكتاب الداعين الستكبرين ء ثم أقلمت عنها واستثفرت الله » 
وأرجو ألا بشطر أحد إلى مثلها . ثم إن المهد بك تنكر من 
الأستاذ شاكر هذا الأسلرب » فا لك لا تنكر على أحد شيئاً 
إلا عدت فانئمست فيه إلى أذنيك ؟ 

لفد أنكرت على" أن ذكرت التقدمين من نقدة الأدب » 
وما زلت تبدى' في السخرية وتميد» كن ذكر مؤلاء التقدمين 
جرعة فى شريصة التجديد ... وها أنت ذا فى مقالك الأخير 
(المدد ٠5؟)‏ تفر بسحة مذههم فى اللفظ ٠‏ المنى وتثبته يفوت 
فى آخر مقالك : « قد تكون الما ىكذلك » - أى ملقاة على 
قوارع الطرق - وها أنت ذا تتبمه بفملك : كانوا يأخذون 


البيث والبيتين فيتكلمون فبهما » وأنت تفمل فملهم » تأخذ إذا 


تكلمت عن الرافى بيئا من الشرق وبيئا من الذرب تتوثم أن فيه 
نمف فتتخذء ممولاً لهدمه ء ثم تأخذ للمقاد ما نظن أن فيه قوة 
وجالا » فتجمل منه وسيلة إلى مدحه ء فكأ نك لم تسمع بتقد 
حديث ء ول تدر به ... وإلا إن شروط النقد » وأن التجرد 
عن الموى » وأبن (االوشوعية ) فى البحث » وأن الدراسة العامة 
التى تكشف عن أدب الأديب من كافة تواحيه ؟ أليس كلامك 


عن الرجلين هو الدح لمذا والحجاء اذلك؟ بل إى لأظنك ل 


والله لا تريد بالمقاد إلا شرا حين تختار له ما اخترت 

إنا والله جل المقادء وثمرف له مئزاته » ونمده فى ال كابر 
من كتابتا » ولكن قوله : 
أنها الجيبون انيم سلام ياأخا المبقرى والهاوات 
هذا الشمر يشين طالباً د كيا لونسب إليه َكيف بالمقاد المظيم ؟ 

دع الابتداء ي ( أمبذا ) وما فى هذا الابتداء من ثقل 
واستكراء » ودع الجيبون التى لو حلف متروج بالطلاق على أمها 
لا تدخل شمرا ا أحسبه يحنث . وانظر فى ( أنمم سلاما ) قالك س 
العرب عم صباحاً ؛ حاء فى اللسان : ( وأنم الله صباحك من 
التعومة » وقولم عم سباح كلة بحية كأأنه نوف من نعم يتعم 
( بإلكسر ) كا تقول : كل من أ كل يأ كل ذف مته التون 
والألف استخفافا ) فالنمومة فى قول العرب مسندة إلى الصباح 
الدى هو زمان فاذآ نمم سباح الخاطب كان سميدا مسرور؟ فا 
ممنى إستاد النمومة إلى السلام » هل الممنى أنه يطلب من هذا 
الجبيون أن يسل سلام) ناعم ؟ وماذا بمنى بذلك ؟ 

وانظر فى قوله ( ياأخا المبقرية والبلوان ) » ودع كلة 
( الهاوان ) وما فها من مة وجال ! وانظر إلى اقترانها بالمبقرى -- 
تدرك مباغ ما فها من النرابة والثقل على السمع وما فيها من 
غموض المنى ء حتى أن القارى' لا يفهمها إلا إذا قرأ كتاب 
دارون ... مع أن الثمر يجب أن يغهمه كل من كان وأ شمور 
ميهف »ء وكان واقنا على لئة هذا الشمر » فاذا جاوز الأ هذن 
الشرطين صاعلا متظلوما ؛ لا فرق بينه ويين ألفية إن مالكمطلقاً 

والبنون فىقوله ( كيف إرضى لك البنون مقاماً مزري) من 


الرسالة 


مم هؤلاءالبنون ؟ إن الاقرارحجة قاصرة » وإنا انسآل ال السلامة 
من خفلا ! إن هدم النظرية لم ثبت عند أسحاب الم ول تسبح 
بمد حقيقة علية » أفكط) ظهرت نظرية فى الفلك أو الطبيمة » 
فنقلمها أديب »كان بنغلمها شاع؟ كبيرا ؟ ذل لا ينظ اد كتور 
ناجى إذن فى الطب » والهندس ق الحندسة » وأو شادى فى 
البكترلوجيا » وعوض ف الجغرافيا ؟ وأى فرق الله يين نظرية 
دارون ونظريات غيره من العلماء ؟ 

وتأمل نوله : 

(إعميد الفتون سبراً ومولا ) وائرك مبلا التي م عىء إلا 
إثقافية . ومُكر فى هذه الفنون التى سار عميدها قرداً فى حديفة 
الحيوانات ثم انتقل إل قوله : 
مرحي مرحبا وأهلا وسبلا وأطدايا ما بين لب وثول 

ألا تذكر بشاراً وربابة ربة البيت . . . أفيمقل أن يتصدر 
سيد قطلب للنقد والكلام فى مثل الرافنى أبلغ من كتب فى المربية 
ثم يختار مل هذا الشمر إلا أن يكون عدوا للمناد بريد أن يذمه 
عا يشبه فى ظاعيء الدح ؟ أو أن تكون قد فقدنا عقوانا ذل نيد 
عيز بين الحسن والقبييج » ولم نمد نعرف أقدار اكلام .... 

وبمد فانى أسأل الأستاذ البليغ ساحب الرسالة هذا السؤال 
اذى يتردد على فم كل قارى” للرسالة فى دمشق ؟ وأرجو أن 
يتفضل بالجواب : لماذا تنشر الرسالة هذه الثقالات الااستاذ قطب؟ 
ألاحقيقة » والحقيقة لا ظل لحا فى هذء الغالات ؟ أم من أجل 
الأستاذ المقادوفيهامن الابذاء للمقاد مثل مافيها من الس بالرافعى؟ 
أم بنشاً إلراففى والأستاذ صاحب الرسالة صديقه الجم ؛ وهو 
شريكه فى التليس بجريمة البلاغة والمرص على البيان الشرق 
اللدى يسوء عؤلاء الجدون ؟ أم لماذًا ؟ 

إننا لم نفد من هذه القالات إلا فائدة واحدة» هى أنناعمرقنا 
أن الجديد إ نكان كا يسوره سيد قطب فه وأهون شىء وأببده 
عن المق » وإنا راشون يقدعنا » مطمثةون إلى ( رجميتنا ... ) 
عرقنا هذا » أفلا يمفينا الأستاذ قطب من هذه القالات ؟ ألا 
يتفضل فيسل أن قراء الرسالة قد غدوا بفضل الرانى والزيات 


ككء1 


وسائر من" كتب فمها من البلثاء لا يمدلون يلاغة القول وسفاء 
الديياجة شيا وأن كل سعى لتكفيرثم بالبلاغة و ( التبشير ) فهم 
هذا الجديد سمى ضائم ! 8 
فهل الثابة إذن ملء سفحات الرسالة فالات الأستاذ 
سيد قطب ؟ 
دمشق عبى الطتطارف 

( الرسالة ) والرسالة جيب ممديقها الأستاذ البلنطاوى بان من مبادلها أن 
تكون مورة صادقة لأذب العصر فلا تسجل مذهباً دون مذهب , ولا 
مو أسلوباً دون أسلوب . وممارك النقد خاهية مألرفة فى عصور الأدب 
عفت الرسالة علا حيئاً » نم رأت من اير أن نجل هذه المركة ؟ لأن 
أدب الرافبى وأدب العقاد عثلان وجهق الثغاثة في أقطار العروبة ؟ لول 
فيهما س إِذًا حسن - بين التأدب على الوحهة التى بوليها » وت 
الأدب من الود الذى هو فيه . ومن حسن الفول أن يتكام 
الأدب بلان الأدب ء وأن يعتقد أنأدب الردل ئىء آخر غير شخصه: فلا 
ينغي أن يدخل الناقد فى حسابه الجاة وللوت ء ولا الصداقة والمدارة 

أما رأى الرسالة فى الكانين المظيمين فقد سجلاه فى انتتاحياتها . فعى 
لا تحمل من تبماث ما تنعر غير ذلك الذى رأت 


مؤلفات 
الأستاذ حمدكامل حجاج 


٠‏ بلاغة الثرب جزءان ( مختارات من صفوة 
الأدب الفرننى والانكليزى والاألاق 
والايطالى مع تراج الشعراء والكتاب ) 
٠٠‏ واطر الميال وإملاء الوجدان ( متفرقات 
فى الأدب والنقد والفلسفة والوسيق 
والحيوان ونه روايتان تمثيليتان ) 
انيانات الزيئة المشبية ( عل باحدى وتممين 


صورة فنية) 
8 وعمعوطرع]] وعتمواط فعا (عل بنفس 
امور السايقة) 


الكناب الأول والثانى فى جيع المكاب العبيرة 
وكتب الزراعة تطلب من 
شركة البزور للصرية عيدان ابراهم يثنا 


16 
ب المفار والر افعمى 
كلة عا لى الهامش ا 
0 عيد الوهاب الامين 


أوقفتنى كلة الأستاذ على الطنطاوى فى التمقيب على النافشة 
الأدبية الرفيمة بين الأستاذ سيد قطب والأستاذ مود خمد شاكر 
حول مئزلة المقاد والرافى فى الأدب الحديث ؛ ولولا أنى كنت 
أخئى أن أفسد هذا الحوار وهو فى عنذوانه بين الأسئاذن 
ا ترددث فى أن أقول كلة » ولكنى احتيستها حتى قرأت تمليق 
الأستاذ على الطنطاوى فرأيت أن موقق التزمت قد تحال منقيوده 

شاء الأستاذ تلى الطنطاوى أن ينتصر الأستاذ شاكر وأن 
يكتسب ل النسر ء قل يتوقمه » بل أ كدء لزميله » وليس فى ذلك 
بأس كير » فقد يكون الأستاذ شا كر عبر عن خواطه تمبير 
كا نفيل إليه أن ذلك هو فسل امطاب . والمق أن الأ 
م بنته » وأن بوادر الال ندل على قوة مستجدة فى كلام الأستاذ 
شاكر تنى' بأن شدة المركة ل تأت بمد » ولكن الأستاذ 
على الطنطاوى بريد أن يظلهر الأمس للقارى” كانه اتتهى 

ثم ماذا؟ 

يأ الأستاذ الطنطاوى مدافم) عن « إنسانية 6 الرافى 
فلا يد ما يقول سوي أن الرافى ساحب عقيدة » وأن المقيدة 
« مشتفة من العقد » قال ف اللسان . . . »6 كأأن الرجوع إلى 
اللسان مشكلة لايتوسل إلى حلها إلا أمثال الأستاذ الطنطاوى » 
ولست أدرى هل قرأ خضرت - على الأقل ‏ كتاب 3 الآراء 
والتقدات » لكستان أوبوب وهو كتاب ترجم منذ سنين 
ليم أن خلاتا فى أمور المقائد لاحل الرجوع إلى اللسان » 
ولو كانت الملافات على المقائد تمل بلرجورع إلى التواميس لا 
قامث الحرب الأسبانية مثلا ! 

م ماذا ؟ 

ثم يأنى كلامه فى الحلاف بين أدب الرانى وشمر العقاد 


ارساة 


< فهو الملاف بيت الأسلوب الذى يعتمد على البيان والصحة 
والصتاعة والجال ؛ وبين الأسلوب اذى يستند إلى المنى البتتكر 
والصورة الجديدة » لم يتلهرها لفظ قوى » ولا أداء مستقيم 6 
الأس كله فى نظر الأستاذ المنطاوى عا هو أمس الافظ القرى 
والأداء الستقيم . أما أننا نميش فى عصر الحديد والنار» العصر 
للدى بتطلب من أدبائنا أن يكونوا طليمتنا فى إدراك الوضع الخاشر 
والاستعداد له وتلفف الفلسفات التى تنطوى علها حشارة هذا 
المصر ومدنيته » فنتطلب من شاعنا وأديبنا أن يكون شخمسا 
ذا رأى وعقيدة » فهذا أمى إن جاء فى حساب الأستاذ فنا يألى 
... وهو إذا أراد أن يقول كلنه 
فى أ الانظ والمنى فإنه يمود تو إلى الماحظ والجرجانى ولابزيد 
عليهما . .. أما الأعصر التى مرت على البشرية بمدها فلاحساب 
لما عند الأستاذ . . . 2 أما التقدمون من تقدة الأدب المربى 
فا كترم على أن المانى على قوارع الطرق (1...) وإنسا 
يتفاشل الناس بالألفاظ 6 . ولستا ندرى عل قارءة أى طريق 
وجد العرى ممائيه فىلزومياته ورسائله » أو التنى فى شعره الماك ! 


فى الدرجة الثانية أو الثالئة 


ويعود حضرته فيؤكد ويقول 2 وكا الأدب هو الصينة 
اللفظية التى يبر مها عن هذا الاحساس ؛ وتلى مقدار التوفيق 
فى هذه الصياغة تكون قيمة القطمة الأدبية © فالأمى كله على 
الثوب ودحم الله جحا وأوبه فى مأديتهالشهورة ! 

ولوكان تقد الأستاذ موجها إلى أحد أدياء المربية غير المقاد 
لجاز أن بوجه بعضٍ الاوجيه» ولكن المقاد أديب ل ينهاون مطل 
فى أمس اللفظ القوى والأداء الستقمم »© وهو بتحرى ذلك فيا 
يكتب وينقد . وقد اشطر فى نقد له لجبران أن ينزل به لأنه كان 
فى نظره ليس بالمتين فى الامة والاداء. وبيان المقاد تىالمر بيةأنسح 
بيان وأقومه» وبشهد بذلككل «يانى» ولوشئت لأتيتبالأمثلة؛ 
ولكنها أن تننى سادتنا ‏ اللفظيين » لآن الفن فها لا يستكنه 
بالرجوع إلى اللسان أو القادوس الحيط ! فاللفظ هو كل شىء 
فى أدب إواننا أسحاب الرافعى . ولست أعل ما رأى الأستاذ 
المنطاوى فى كتاب < ألف ليلة وثيلة 4 هل مرجع الأعميةفيه 
السيئة (الفظية أم سمو الليال ؟ وهل برى الأستاذ أن قسيدة 
« ترجة شيطان »© للاستاذ المقاد هى < أشبه بالمالقة الشخام » 


الرسسالة ل 


ولكنهم محملون حفنة من الحمى © أم أنها ملحمة لا مثيل لها 
فى المربية ؟ 

ولنأت مع الأستاذ الطنطاوى إلى آآخر حديئه قنسمعه يول 
عن تقد هذا البيث 1١‏ 

تلى محب وإا أخلافه فيه وديته 

ان انتقاد هذا البيت وتشببه بلمطب النبرية المافة حقير 
للحب ؛ ونث يله إلوحيث يخالف الدين والأخلاق حم » ودعوى 
شمنية بأن الحب لا يستطيع أن يحتفظ بمخلق ولا دين ١‏ » 

هذا آخر سهم فى الكتانة ! 

ذان لم بنف كل ما قيل فهناك الدين ء وما أسهل ما ينقاب 
الأ إليه فيكون المقاد وتلامذنهكفرة جاحدين ! وكذيك كان 
الرافى رحمه الله يول ع نكل ما يقع تحت مبضمه ف النقد؛ فطه 
حسين والعقاد وسلامه مومى وسواتم كفرة؟ وإذا أراد المقاد 
أن يحادله فمفهوم إتجاز القران بلئة هادئة كاها منطق وحمجج » 
فذلك لا بؤدى إلا إلى انهامه فى عقيدته الدينية . ولست أفهم 
كيف رى إخواننا السجبون بأدبالراقى فى النقدكالاستاذ شاكر 
والمريان والطنطاوى أن تقد المقاد إلرافمى ما هو إلا «شتائم» » 
وماذا كانوا يقولون عنه لو أنه كتب فى ثلب الرافمى رحه الله 
كتابا كتكناب « على السقود 6 وأقل ما فيه :وغد » ونذل » 
وزليم ؟ ول يفمل المقاد عشر ممشارها فى ثقد الرافني ؟ أكانت 
تبق للمقاد حرمة عندثم ؟أم كانوا يسقظظومئه فضيلةالقول ايل 
كا بريدون أن يسقطوا منهكل فشيلة ؟ 

إن الأستاذ على المنطاوى لا يتجنى على المفاد وسيد قطب 
خسبء بل هو يبتنى سايقة غير #ودة فى التقده فليس من المروءة 
تألِيبٍ الطبقة الحافظة على كل أديبٍ مجدد » وليس الدين مدار 
البحث فى أدب الرافى وشمر العقادء بل هو موضوع قأثم يذاته 
متى جا البحث إليه از أن يقول فيه الناقدون مقالهم » أنا 
وحن الآن فى عمر لم تتخلص فيه بمد من عصبية جاهلية قامة 
عند الأفلبية فان من الجناية التى لاجتاية بمدها أن يدور الأستاق 
الطنطاوى ويحوم حتى يأ بالأمس إلى الدين ! فيتهم الأستاذ 
سيد قطب من طريق غير مباشر بمدم الرعاية للخلق الدينى 


امنا 


وبمد فإن الحديث حول الرافي والمقاد الآن حديثذو دلالة 
فى الأدب المربى العام ؛ ودلالته هذه فى أنه يعثل عصرين 
يتطاحنان ؛ ولا ريب عندنا فى الثلبة لأجدها ... فالمسر الدى 
يثله الرسدوم الرافى وإخوانتا النالغون عنه عصر يافظ أنفاسه 
الأخيرة » وهو فى حلة احتضاره يصحو سموة الوت لهدأ 
يندا المدوء الهالى ؛ والمص الدى عثله الع'د وزملاوه عصر 
الماضر والستقلَ ؛ عمر الأدب اانتج الملاق , لاعصر التقليد 
والاجتزار » عصر هغم الحشارة الغربية وتمثلها » لاعصر 
ازدرائبا والابتعاد عنْها ؛ وهو يذلك العصر الذى سيميش حما 
وما دمنا فى الحديث عن المقاد فإن ل كلة ندل فى حديئنا 
هذاء نقد لنيه أديب مشهور فى أثناء تقده لشوق بهذا البيت : 
شوق تولاه عباس فأظهره واليوم يخمله قى الناس عياس 
فقال له : 2 بل إنه عصر يخمل عصراً » ولاغية وثم تخفنها 
صبحة حق 6 فالأ فى القلاف بيننا وبين إخواننا المجبين 
بأدب الرافى كل هذا الاجاب لا يفتصر على شخص العقاد 
أو الرافى بل هو يمثل هذين المصرين المتطاحنين 


5 
يداد عر الرهات اير مين 


0 : 6 
4 صرق 
رددت أخبارها صحف العالمين 
ال تساي فى مشتى مظاهر لها تيطالعك عى صفوان 
سنرباك عصرى 
- 
صبيريلى 


17 قرعا أطلبه اليوم من الكانب 715 قرشاً 


لل الرسالة 


ليى المريضية فى العراق 
للدكتور زق مبارك 
لآلا 


سم بجيو ب 

ليت ليلى تمرف بمض ما ألانى فى ليالى السد من أهوال ! 

ليت ليلى تمرف كيف ندمت على التعرف إلى وجهها الجيل : 

ليت ليلى نعر ف كيف هدت علرى وقوت بتيانى ١‏ 

ليها تمرف أن هواها أورث جسمى وقلى أسقاماً وعقاييل 
ستكدر ما بتى من حياى 1 ١‏ 

وليتتى أعتبر بجا صرت إليه تأت الله فى نفسى وأتصون عن 
المهوى والنتون ١‏ 

ما أشد حزنى علماشيمت من شبالى فى التفزل باليون السودة 

ما أشد ندى على النفلة التى خضت أوحالها بوم وثقت بمهود 
اللاح 1 

سيطول بكالى على المافية التى بددنها تبديد امسرفين على 
أنقسيم وأنا أتقل من أرض إلى أرض فى سيبل الخال 

سأ كتوى بار الحقد على الدنيا وعلى الناس كلا نكرت 
فيا ردنى الب إليه من ظلمات 

بق فى رجاء فى غير الله 

ومن سوه البخت ألا أعرف الايان إلافىأيم الضر والبؤس ؛ 

إليك أرجع يا دبى » أرجع مقهور؟ مدحورا بعد طول 
الييام بأودية الشلال 

إليك أرجع ؛ ولا فشل لى فى هذا الرجوع ؛ تقد انهد 
كياني ؛ وانشفث مرارتى » وسار من للوجع أن أجل إلى فى 
كوبا من للاء 

إليك أرجع نامتحتى من المافية ما أتقل به صور ذأولى 
إلى ألواح خيالى ؛ عسانى أعر نف كيف أستئفر وأنيب 


م أجد فى النجف شفيم إلى ليلاى » ققلت أذهب إل اللوسل 
وتاك نهاية الطاف فى البحث عن الشقماء 

وعقدت العزم على السفر إلفطار الدى يقوم من بنداد فى 
الساعة التاسمة مساء 

ولكن سديقاً موسلا طرق إلى فى الساعة السادسة وعرف 
نيتى فى الذهاب إلى الوسلء فنهاتى» ولا استونحت الدبب قال : 
إن أهل الموسل يحقدون علبك ؛ فاتزيحت وقلك »كيف ؟ قأجاب: 
أنت أطت التشبيب بإلميون السود قثنمت عطتٌ أهل البصرة 
وأهل بنداد ؛ وسرت مودة أهل الوسل ‏ لأن عيونهم شُبْبْل 
لاسود ... 

فقت : أتنزل بالميون الشبل وأتنامى الميون السود 

فقال : كان ذلك قبل اليوم 

وتركني وانصرف 

وكذلك قشيت نمو ثلاث سامات فى كرب وبلاء 

أشهد أن ذلك الصديق طيب القلب » فا تعمد بوم إيذائى » 
ولكنه سبى' التصرف » فهو بزورق من حين إلى حين ليكدر 
صفائي » وهو يجد الة فىتنخيص من يعرف » ويشعر بارتياح حين 
يستطيع إلفاء سديقه فى أنون المذاب 

وقد وصل فى إيذائى إلى ما يريد وخرج وهو جذلان 

وق شرة هذا الحزن الظلر دخل موصل” آخر » موسلية 
كريم كاد أهله ينسونتى أهلى » موصلى صيغ قليه من المطلف 
والحنان ؛ فشاع الأنس فى روحى حين اغتبقت بروحه الرفيق 

وما فى إلا الحظات حتى كنت فى القطار وهر يحملني النحية 
إلى أقرائهبالوصل الخيل 

لزناننا 

وفى القطار رأيت رمجلا بيده تجلة تسمى (الأندلس الجديدة) 
ومى فيا نكر تصدز فى البرازيل » وقيها رأيت مقالة فى تجريح 
صدبق المزيز افكتور ذكي مبارك » فابثممت ونلت ؛ جركحوه 
كيف شلم فستطيب الانيا يوم يصل إلى قؤاد لبلاه 1 

وكان رأمى قد أتقله النماس فل أعرف شيئاً من معالم الطرين 


ازسالة 


وسنت إلى كركوك بمد عشر ساءات فق القطار» وك ركوك 
فى ( شهر ؤور ) كلام القدماء وفيها تشهد المين لأول نظرة 
مشاعيل اللب » لهب الدّغط » فيدرك المقل أن هذا الذب هو 
الدى يجذب الفراشء الفراش البنيض الذى يفد من وراء البحار 
ليسيطر على ذخائر نلك الأرض » وبمض البلاد تؤذى أهلها 
يفل ما فيها من ذخائر وكتوز» والجمال يجنى على أهله فى أ كثر 
الأحيان . 

ومشيت فسأك عن رئيس البإدية وهو الشيخ حبيب 
الطالباتى فمرفى بأقربائه ودعاق للائزه فى حديقته الثناء » وهناك 
جرى الحديث عن اللغة المربدة فهرفت أن أه لك ركوك بمفهم 
من الآ كراد وبسفهم من التركان وأنهم يتكلمون السكردية 
والتركية بأسهل هما يتكلمون المربية 

وبمد لات رجع أبناؤه من الدرسة فدعام للتسليم عل 6 
فونفوا سفًا فى أدب واستحياء » فسألهم أن ينشدواشيقاً 
مما يحفظون » فأسموق نشيدا عربياً يديماً » دلنى على أن أطفال 
تلك الناحية سيكونون بإذن الله من سواعد المروية بعد حين 

وكذلك عرفت أن الحسكومة المراقية تستطيع بسهولة أن 
تؤلف بين عناصر العراق » وأن تجمل منه شمبا "موحد اللئة 
والتقاليد ى زمن قليل . ويؤيد ذلك أن العروية مى في الواقم 
فسكرة لاجنس » والكردى" يتحول بمواطفه إلى العروية بلاعناء 

ومنظر كركوك جيل ولسكن أهلها يكون قلة الياه» وفبها 
اليوم حو أربمين ألفاً من المكان ؛ ودورها تبلغ ثمانية لاف * 
ومباحديقة للشعب» وفبها مكتبة » وها ضواحسالمة لأن تكون 
من سابع الابهاج لو وجدت منيسلها يأصول التمدن الحديث 

وفى شهر زور وى كركوك- يقول أحد الشعراء : 
وعدت بأن تزورى بمد شهر ف ْورىقدتغضى الشهر زتورى 
وموعد بينشا نهر الملى إلى البإد السمى شهر زود 
فأنبكر سدك الحتوم حق”- ولكن شهر وصنك شمرؤور 

خطرت يالى هذه الأبيات وأنا أطوف بكركوك لزنت » 
فذإك شاعى كان يشك فىصدق يلاه » 5 أشك فوصدقليلاى. 
ودأيت أن أبحث عن قريات ليلى هناك ؛ ثم خشيت" أن يصب 


5 على ربوة عالية تستدرٍ 


مك 


النفاثم إللشة المربية فضيت إلى إريل بلد اليارك بن جمد بن البرك 
الذى بقول : اانا 
تذَكرنيك الج مات عايلة 
على الروض مطلولاً وقد وشح الفحر” 
وما بمدت دار ولاشط متزلة 
إذا تحن أدئتنا الأمالىء واللكست” 
وصلت إربيل فى وقت القيظ فل أجد من النشاط ما أمعد به 
لرؤية القلمة التى حدثت عنهاكتبالتواري » وها اكنفيت زيارة 
السجد وشهود بض الاأسواق . وراعنى أن تقوم أكثرالثازل 
بج شياطين الشعر والخيال 
وفكرت فى تلقف بمض العلومات عن إرييل م أجد 90 
يسمفنى يما أريد » حتى الشرطى حارس اميدان لم يمزف شيف عن 
عدد المكان فىإربيل ول يستطع أن برشدى إلى بعض الدارس» 
وهذا لاعنع أن يكون فى إرييل أداء نري ]نار أفلامهمفى بمض 


الجلات الصرية من حين إلي حين 
ليدلنا 


ثم أيجهت تحموالوسل فراعتى أن أرى حفول التطة على جانبى 
الطريق ؛ وهمى تشهد يما فى تلك البقاع من خيرات» وراعنى 
أن أرى السيارة تنتقل من تجاد إلى وهاد » ومن وهاد إلى يجاد 
كأننا فى سجيل “لينان 

الله أ كبر وله الجد ‏ 

هذا مسجد الني يونس » وهوفوق هضبة عالبة» وكاله 
توتردام دى لاجارد التى تروع من يدخل مرسيليا أول مرة 

وعند الجسر يستوقفني الشرطلى ليسأل عن اسبى فأقول : 
رَى مبارك . فيسأل: الكتور ؟ قأقول : نمم ! فيشم ويقول : 
عرفت أخبارك » ولكن حدثنى عند من تنزل ؟ فأقول : عند 
آل ليل ! فيقول : وهذا وجه الاإشكال ! 


وسأعرف بعد أيام لاذاييتم السرطة بمدرف ةأسحاء من يدخلون 
كركوك وإديل والوسل 
ألقيت أمتمتى فى الغندق وخرجت أدبر الوسائل لابحث عن 


قريات ليل . واتفق أن جلمت لأشرب كوي من الشأى فى 


ل 


إحدى القهوات ففا أن الأستاذ تمد مبجة الأثرى وهو يقول : 
أثراك تفلت من يدى يا دكتور ؛ مر جاء بك إلى الوسل ؟ 
أذو نسب أمأنت الى عارف ؟ وتقلنى إلى الدرسة الثانوية للتسليم 
على الأستاذ موجة الثقيب » وهنالك طالمتنا مجلة الرسالة فقرأنا 
فقرات من حديث ليلى الريضة فى العراق » وحددنا موعد 
للتلاق ينادى الجزيرة فى الساء 

ول تمض ساعات حتى تمامع أهل الوصل بقدوى على غير 
ميعاد » فأقبلوا متفشلين للتسليم على الرجل الدى أحب العراق 
واحبه المراق 

تحدث أحدمم قفال : هل رأيت النارة الحداء ؟ 

فقات :لا . فقال : لقد ثم المكترر عبد الوهاب عنام 
بسعودها ؛ ويمد أن صعد سين درجة دار راسه فتزل 

ذقات :يا فشيحة الماممة الصرية ١‏ 

واثتقات إلى مجلس آخر فابتدزنى أحد الأدباء ذا السؤال: 
هل رأيت النارة الحدياء ؟ فقلك :لا . ققال : لقد ثم الدكتور 
عبد الوهاب عنرام بسعودها » وبعد أن صمد أربمين درجة دار 
رأسه فتزل 

فقات :يا فضيحة الجامعة الصرية 1 

وق لس ثالث محدث رجل فقال: هل رأيت النارة الحدياء 5 
فقلت لا . فقال : لقد ثم الدكتور عبد الوهاب علرام بسمودها » 
وبمد أن سعد ثلاثين دريجة دار رأسه فل 

فلت :يا فضيحة الجامعة اللصرية ! 

لم صممت على صعود هذه المنارة ولو كان فى ذلك حتتى » 
لأنقذ سعمة الجامعة الصرية ؛ على حجرامها وغرفاتها ومدرحاتها 
أزى التحيات 1 

معيت هذه اأنارة حدياء اخلطة هندسية أورتها الاحديداب 
ومن أجلها سعيت مدينة الوسل 2 الحدباء © على طريق الجاز 
الرسل » وإسم الحدياه سمى نوع من اتمر يستقطره الوسليون > 
وكذلك انتقل الاسم من المنارة إلى الديئة إلى الشراب 1 

وللنارة الحدياء مى أعفم منارة فى أقطار المراق » ودرجاتها 

فيا سممت مالة وئلاث وتسمون درجة ؛ وهى منارة الجامع الكبير 


اأرساة 


ابتدأت فزرت الجامع » وهو قديم برجع تاريعذه فها قيل 
إلى تماعالة سنة » ولحرابه قبة عالية ؛ وإقامة القباب فوق الحاريب 
طراز معروف فى العراق 

وبذلك الجامع مقصورة خاسة بالنساىء ولا تقام فيه السلوات 
لهذا المهد إلا فى المع والأعياد 

وق أثناء الطواف عت هديلاً يسجع بحنين فاجع يذيب 
افائف القلوب » وسجع الام مأأو ف ف المراق وقد تحدث عند 
ثات الشعراء » ولكته فى هذه الرة كان جام موسليا يميش 
فى البلد الدى نسب إليه أبو إسحاق 

وقد نظرت فرأيت الحديل بسجع ويجانبه ليلاء » فا الى 
كان يصع لو غابت عنه ليلاء ! ليتتى فى مثل حالك » أيها المديل 
البَكاء 1 

ثم توكات على الله وسمدت النارة بصحبة جاعة من الرفاق 
يحملون الصابيبح » وآذانى أن أجد درجات النارة مردّمة؛ وأن 
أعرن أن السعود فوق الدرءات أمس صعب » واو أننى حاولت 
ذلك وأنا في سن أسفر أبناى لكان الخطب مملاً » ولكننى 
اليوم عالم علامة » والماماء العلامون بصمب علهم السير فى الطريق 
فكيف يصعدون التارة المدياء ؟ 1 

وبعد أن صعدت نحو سبمين درجة شعرت بإلتمب » ففلت : 
أنزل !1 

وهل يمينى أن أيز عن صعود متارة يم عن صعودها 
الددكتور علرام ؟ 

وشجمنى على التزول أن الددكتور عنام سديق عثريز والتمالى 
عليه ينافى الدوق » وهو بالتأ كيد سينشرح سدره حين يمرف 
أنى مجهت عن صعوه النارة الحدياء » والشمفاء يعطف يعشهم 
على بعض ( 

وبمد أن نزلت درجتين م" بإلبال خاطر ضرعيج : وهو أن 
ليلى قد تسمع ببذء الدصة فتعرف أن طبييها أسبح من الأشياخ 

وكذلك انطلقت إلى سمود المنارة بعزائم الشياطين 

وقفت فوق النارة ونخلرت إلى الأرض فمرفت خطرما أسييت 
به من احديداب » فاقدى ينظر إلى الأرض من فوق تلك النارة 


يتوثم أمها ستسقط به ؛ ولكن هذا الومم لايجوز على رجل مثلى ! 

ذلك كان من أسى السمود » ولك كيف التزول ؟ 

إن النزول بدا لى أم خطيرآ جدا ؛ ومن كان فى ديب 
من ذلك فليجرب ( وقدخشيتأن زل قدىنأسقط 3 لأن درج 
تنك النارة أصبح خيالا فى خيال 

واقترحالسيد عسن جوصمه أن أضع يدى على كتفه قرفت 
لآن الاعتاد على الثير عند الشدائد هو بداية الاتخذال 


دبوان شمر طريف ف الْمَزْل المزفاق من اقلم 
الأستاذ الحومانى حت الطبع » تحمل الرسالة 
منه إلى قرائها عدة تماذج قبل سدوره 
ويج بهيويهم 

إسألى لروضة هلكا نف سا إلاك غرمى 
وهل المطر الذى ب بق منبساغير تقسى؟ 
زهرها الذابل م غدى والعض؛ أمسى 
وعلى اضر من أو راتهسا سطرت يأمى 
فبدت منه 0 وج الما صبغة وَرْسٍ 
وهوى كلرَهر اله ثور ليبلةعرس 


2 
وتوادى لم برق عه انا ولم يلق بحن ظ 
| 
( 
| 
1 


* «> 

نزلت من المغارة بلامساعد ولاعمين » نسح عندى أنعائيق 

لااتزال باقية . وتطلمت إلى الحيام بأرجاء الوصل لأري ما فا 
من بقابا السحر والفتون ؛ ولأبحث عن الشفيمات إلى لبلاى 

وبدأت فزرت قبر أبى تمام » وكنت كتيت كلة عن إسلاح 
قبره فى جريدة الأفكار متذ تمانية عثر عاماء وكان من رأني 
أن تألبفكتاب جيد عن شاعررية أنى تام أقضل من المناية 
بإسلاح قبره » فتى أشرع في تأليف هذا الكتاب ؟ 

.كنت مبلبل المواطر فل أقرأ الفاعمة على قير أب تام » وإنغا 
قرأت على قبر أبى تمام قول أبى تمام 
أحبايه ل تقملون بقلي ما ليس .يتمله به أعداؤه 


ظ هو مثلى تعبق الآ | فاق مه وهو تنسى 

وهاج حقدى عل ليلاى فوققت شارد البلا أعرف ملأسنع ١‏ فراش يتبارى 

ثم تلقتفرأيت جنات الشط؛ شط دجلة ؛ فسألترفق : 5 2 3 5 

٠‏ ل فؤلاء الك يتين لفط بود مط كين لما لى فى الروض حياري 

تأجاب : يترابيكف. على اله را كبار وصنارا 

وياجاردل دواك اك على الدوج الهزارا 

ويساتقن متى شه ن شتيقاً بارا 

وإذا ألبها من الرله الزهمكرٌ إزارا 
وستاها من سَقيط الطل شبد وتقفارا 
فبدت أواتها اله ر ليث ونشارا 
ومضت مختال من غ0 ن إلى غصن سكاري 


« للحديث شجون » دك مبارك 
نحت الأبسع : 
حية الرافعى 
للااستاذ مد سعيد العريان 


الاشترااك فيه قبسل الطببع ٠‏ قروش تدقع إلى إدارة 
الرسالة ؛ أو إلى الؤلف بمنوانه : 
شبرا مصر . شار ع مسرة رة 5 


ثمرن الكتاب بمد الطبع 18 قرشاً 


بلي فوقه طو رآ وطوراً تتواري 
خلتهاف أن الر ض ذَرامَاً يتبارى 
المرماق 


ازسالة 


ك1 

التابيج فى سر أبطالم 
اإراهام لنكولن 
شري ار نمراج الى عالم المرليز 


للااستاذ مود الخفيف 
با شاب الوادى ! خسوا معان المظية فى نقها 
الأعلى من سيرة هذا المساي العظي ... ... ٠.‏ 
اسم موي يديوه 

عاد الحاى يكدح من أجل فوته كدح شديدا : ويأخذ 
فسطه من التّبٍ مع شديقه هىندن ؟ وكان قد ترك وحده 
طيلة ذلك الصراع المنيف : فهو بذلك يخرج من جهد إلى جهد ؟ 
والناس يمجبون من تلك النوة البدنية التى ما زال يتمتع مها 
قاطع الأخشاب فى النابة بالأمس وهواليوم قد ناهر الحسين أو كاد 

وإن به بمد عودته هذه لحاجة شديدة إلى الال فهو أليوم 
ذو عسرة ؛ وإنه لن يللب الال ليستمين به فى الوسول إلى جاه 
كأ ينمل دوجلاس ومن على شاكلته من الناس » بل لينفق 
منه فيا بإنت تطلبه السياسة من أوجه الآثفاق ؛ وإنه ليفعان إلى 
أن عودته إلى الحاماة إعا هي إلى أجل قريبء فلفد خطا فى السياسة 
خطوة لن يكون بمدها نكوص 

ول يجمل إراهام للمحاماة كل همه كا كان يغمل من قبل 
حينا كان يني بالفشل فى السياسة ؛ فأن للسياسة اليوم نسيياً 
كير من وقته ومن -جهده ؟ فهو يقرأ السحفٍ قراءة تممن 
لبرى ماذا يقول التاس فى مسألة المبيد » ولينظر فى الأمس ليتعرف 
كيف يتطور وإلى أبن بتجه البلاد فيد ؟ وهو يدعم بنيان حزبه 
فى ألينواس ويعدله ما استطاع من قوة يعند بها فى غد 

ونظر الناس إليه أليوم نظرممم إلى ذى جاه » ويشيرون إليه 
فى إعباب و[كبار » وهو يحس هذا فلا يزداد إلا دعة ولينة ؛ 
فيدل يذلك على أن عظمته عظمة حقيقية تبدو للناس فى أبسط 
مظهر لما فتكون يذلك فى أبعى مظاهرها ..: 

والمظمة الحق كالذهب الحر فى بساطة جوهره وباء منظرة 


ولن يخرج الذهب عن صفته إذا وجد غفلاً من الزخرف ؛ 
والنحاس مهما أدخل عليه من النقش والزينة ان يكون إلا محاساً؛ 
والمظمة الحق هى ألتى مخلق ارحال وثبنهم + وليست هى تلك 
التى يختلقها الرجال فيكون الواحد منهم بها يتصنع ويتكاف كالدى 
يحطر فى حلة رائمة وهو لا خلق له ؛ فلا مق الخلة سمنه» ولا 
أيكون مها إلا أمها تظهره أقبح منظرا؟ وأحقر أمرا ؟ فهو إها 
ينبه الناس بما ينتتحل ويدتى لنفسه من أوجه الكال إلى حقيقته 
قيدون أنه ليس بالكبير ولكته يتكير » ولا تقع أعينهم مته إلا 
على مظهر وإن كان ليخيل إليه أنه جوهر ... 

ولقد كان لنكولن يقمل الفمل أو برى الرأى فى أم من 
الأمور عن لقانة مدهشة وطبع مسجب يكله » فاذا رددت فمله 
أو رأيه على م تواشع الئاس عليه من عرف وما انفقت عليه عقوم 
وقلويهم ما وجدت فيه شذوذا ولا نقساً ؛ بل إنك لتراء حقيئاً 
أن يسير الناس كا برسم » كأنه في أعاله كوكب فى هذا الفنك 
الدائر يتحرك وفق نظام محدود فلا يشطرب ولا يتذيذب إلا أن 
ينفرط عقد ذلك النظام 

وكان من أحب الأشياء إلى نفسه أن برقع الناس بيهم وبينه 
الكلفة » فهو بساحبهم ويماشرثم كأله أصنرعم فدراً ؛ وهو على 
كثرة هوم لا بيتنى على معروف جزَاء . وكان إذا تغشى ملسا 
لم ركم يتتحون له عن مكان الصدراة فيأبى إلا أن يجلس حي'ا 
اتفق له ؟ وإنه ليستجى أن يناديه الناس يامعه جردا ع نكل لقب 
براد #التمظيم وهوعندثم أيب الأمين أو أيب المجوز أو ها مما 
وهى ألناظ لما فى أنه سحر النناء لأن فيها ججال السدق وجلال 
التواشع ... 

وحسبك دليلا على جال نفسه وطيب عنصره أنه طلب إليه 
بومئذ أن يكتب كلة فها ملخص حياته لتكون مرشدا إلى ترجة 
توشع له ذل يشر إلا إلى أنه نعأ فى النابة من أبوين فقيرين» وأنه 
عمل منذ سئره على كسب قوته قساعد أباه ثارة واشتفل أجيرا 
تارة» وأنه تمل القراءة والكتابة دون مساعدة تذكر من جائب 
غيره » وأنه ذهب إل نيوأر لياز فى تجارة لأحد الناس » وأنه 
اشتفل بمدها سبياً فى حانوت ٠‏ وأنه عمل في مخطيط الأرض 
وفىتوزيع البريده وأنه علج الحاماة حتى حذتهاء وأنه اختيرعضواً 


ازسالة فكدل 


فى مجلس الولاية . .. كل أولئك دون أن ترى فى كلنه.هذه عبارة 
تثمر بفخر أو ثم على زهوء حتى أنه ما استطاع أن يشير يكلمة 
إلى ما ماب من جاح فى السياسة » وهو إن قمل لم بك يمدو 
الحقيقة فى ثيء ... 

رجع إبراهام إلى سيرتجفيك ولكن اسه ملء الأسماع فى 
كل مديئة من المدن الكبيرة وخاسة فى الثمال ؛ والسحف 
لاتفتأ تشير إلى ما كان يينه وبين دوجلاس » ولا تكاد تذكر 
مسألة البيد إلا مقرونة باسمه 4 ثم إن مسألة العبيد تذكر اليوم 
ممها مسألة أخرىهىمسألة الوحدة؛ فند أخذت تزداد ف الجنوب 
وعوة الداعين إلى الانقصال عن الثمال ؟ وكان خصوم إبراهام 
يجهدون أن برجموا إليه وإلى الحزب الجهورى السبب فى هذا 
الاتفسال إذا تم » وكانوا يسمونه المهورى الأسود حنقاً عليه 
وكيداله... 

وانبالت عليه الدعوات من مدن كثيرة فى الثمال لبخطب 
ألناس فهبا , فأعرض أول الأعس عن إحابة هذه آدعوات 
تائلا : إنه إن ترك عمله فى الحاماة ٠دة‏ كأ فمل من قبل فسوف 
يمدم قوته ؛ ولكن حسومه لن يدعوا الكيد له ولن يتوانوا 
عن تشويه مبادله والطمن عليه يكل فاحش من القول وباطل من 
الاتبام ؟ وإذآ فالى عادلهم من جديد ما من ذلك يد ... 

وكانت مارى على ما يه من خخصاصة تطلب منه الكثير من 
الال لنظهر يه فى الظهر اقنى يليق با أصبح له من مكانة ؛ 
وي فى الوقت نفسه لا تنك تستمجله فى السياسة ومحرص 
ألا يتهاون فى أمس من أمورها 

ولفد عظلمت ثقته بنفسه ؛ ولكن تواشمه باب عليه فيرى 
نفسه بين عأملين يتنازعانه» قبِيماهو.يفطن إلى قونه يمس أنمنطق 
الحوادث يسير به إلى حيث يصبح رجل الساعة ؛ إذا به- وكالنه 
منشىالخحيلاء - بنظر إلى نفسه نظرة لولا مأعرف عنه من السدق 
والصراحة لأخذت على أمهانوع من الكريلجأ إليهلناية فى نفسه. 
فهو يسر إلى صديق ل أثناء مثازلته دوجلاس أن ام أنه تتوقع 
أن سيصبح رئيس الاحاد ثم يقول لهذا السديق رمو يشحجك 
ملء نفسه ويداء تعتقلان ركبتيه وهو مستلق على ظهرهة سؤر 
لنفمك يإساحبى كيف يصير أبله مثلى رئيسا » 


الله لهذا الرجل ؛ ولكن لليدأ عندمم أسافتا نوق كل 
اعتبارآخر ‏ وما الرياسةعنده إلاعغرور مالم نكن وسيلة إلى حقيق 
ما استقر قى نفسهء ذلك كان يجهد ويدأب كلا حاف على مبادله 
أن تمصف بها الأهواء والغالطات» ولم يخطر يياله بوما ما أن 
يخطو نخطوة واحدة من أجل عرض شخمى 

وكان لا يزال برى فى دوجلاص أخطر خسومه ؛ لاما 
كان بينهما من منافسة » بل لا كان يمتاز به ذلك الرجل من 
الكر الشديد والقدرة على أن مخدع الناس فى سياسة بلادثم 
ليسل من وراء ذلك إلى محقيق أطاعه الشخصية وهو لا برعى 
فى الحق إل ولا ذمة 

وكأن دوجلاس ل يكفه ماكان من جدال لحمل في أهابر 
على الحزب الجهورى وقذفه بما شاء من أنهامات. فذهب لنكولن 
وخطب الاش ىكوليس ونس تاق » وى هذه الدينة أعان 
سياسته فى صراحة وجلاء؛ قال : 8 إفى أعلن أول الأ لأهل 
كتنتولى أ ىكابقولون --ولكنكا أفهم أن - جهورىأسود ؛ 
إى أعتقد أن نظام المبيد خطأ خلق وسبامى » وإ أود ألا 

تنتشر العبودية من بعد فى هذه الولايات التحدة ! 

ول يفتسر كلامه على نظام المبيد بل تكلم فى شؤون أخرى 
5-2 الناس» مها زأس الال ونظام الممل ؛ ولق دأطرب فى 
ذلك الساممين وملك مشاعرثم ؛ ونا رأى إقباهر على هذا الحديث 
أعاده فى سوق جمية زراعية فى حفل أقامته بمد ذلك بأسبوعين 
قال إنه برى رأس امال مديئا فيوجوده للعمل » فالممل لدلك أهثم 
وأعلى سئزلة» وإن خير عمل هو ما يقوم بهالفرد الحرالاك الستقل 
اذى يعد ذخر البلاد وعتادها ... 

وفيا هو ينافج عن حيزبه ويجادل خصومه فى ميادثه إذ وقع 
ف البلادحادث جديد زاد هياجها ؛ وكان مثله مثل الزيت يلتى يه 
على النار وذلك هو حادث جون برون » فان هذا الرجل على 
كير سنه قد أعلن الثورة لتحرير المبيد ه ولقدكانت له قبل ذلك 
بثلاثسنوات حركة جريثة لنصرة قسَيهم فى كنساس » ولقد 
عول اليوم أن يذدى نار الثورة فى البلاد إذلم يطق صبراً على 
بقاء هذا النظام البنيض ء وكان أهل الجتوب قد قتأوا أبنه بن 
قبل وبإنوا يتربسون به ليقتاره هو ... 


لالز ازسمالة 


خرج هذا الرجلق ثمانين لا أ كثر من الرجال » منهم خمسة 
من الرنوج ؛ وكان قلبه يفيض ماسة» فأعان خطته فى جرأة 
الأبطالواس تارم بالوت : ألا وهى ح قكل زتجى أنيثور على 
مالك » فلي س أمام هؤلاء الزنوج غير القوة ؛ ولكن جون برون 
م يكد يخاو الخطوة الأولى ويستولى على مسكز يجمه 'قاعدة 
لمر كته حتى غلب على أمره فوم وأعدم . . . ولقد قابل لوت 
يجنان ابت ونفس هادلة . وما حانت منيئه استئزل أمنة الله على 
الظالين أعداء الخرية . . . 

واغتدى جون يجرأنه ثم عئته هذه بطلا عند وعاة التحرير 
فى الثمال ؛ وأخذوا يتظمون الأناشيد فى بطولته ويم لونه رمن 
لأحرار الثائل ومثالاً يجب أن محتذيه كل من "كن له قاب 
مخفق بحب الحرية . . . وبرى دوحلاس في هذا الحادث فرصة 
يحذر أن تفوته » فيملن أن ذلك ليس بمجيب فلن تقغى مبادى' 
الجهورين إلا إلى مثله . ٠.‏ 

وأدرك لنكوان خطر الهمة » ولو كان غيده مكانه لأخذنه 
مما رى المإرد السئير ورطة ؟؛ ولكن سوت الق لا يشيع في 
جوج الباطل ؟ فهذا لتكولن يتاق دعوة من جاعة فى نيوبورك 
قيلى مسرعاً وباق خطاباً من أبدع وأروع ما وانته به عبقريته 
وق جع لم يسبق أن وقف فى مثله 

احتشد أسماعه فى لك للديتة المظيمة بجع من كبار الساسة 
وقادة الرأى وذوى الثقافة وأساطين السحافة » قكان لهذا الحفل 
مهم مبابة وجلال وخطر .. . واحتشد كذلك عدد هائل من 
عامة الناس ليروا لتكوان » هذا الدى كان يشتثل مجار؟ أول 
ما نشأ فاستطاع أن برق حتى يقف من دوجلاس الشبير موتفن 
الند من نذء وأن يطلهر عليه فى الخطابة والجادلة . . . 

ولقد ارناع فؤاده عند ما بلغ مكان الاجاع وذلك حيما 
رأى وؤلاء السادة فى ملايسهم الأنيقة 2 ورأى 5 وجوههم 
نضرة النمم وف أحاديهم وتحياتهم ووح الدنية ؛ ولا مض 
للخطابة شاهد بمض الناس علامات الليرة عليه » نقد كان على 
غيرما ألف مشغول البال بملابسه اللبدلة المتيقة التفسيل واطيا ك 
وال تبدو عفارتها عا يقع عليه بصرء كأنعا جى" بها من متحف 

وتطلع عامة الناس إليه فى دهشة ء وتنسمت ألحاطهم بين 


قامته الطويلة ويديه الكبيرتين اللتين تدلان فى جلاء على أنهما 
خلفتا للفعول لاللقل » ووجهه السقار المسئون الدى تنشاه 
حابم حميقة من الهم ؛ وعينيه الواسمئين اللتين تمبرانعن وداعة 
الأطفال وججاسة الأبطال » وأننه الأشم الخليظ الدى يترجم عن 
صسرامة عرعته وشدته فى الن » وشمره الأشعث الذى يعلر رأسه 
الكبير في غير نظام كأأنه ألفاف القاية ... 

وكان صونه فى أول الأمى خافن » ولكنه أَخد يعلو حتى 
ملا الأمماع . وصقه أحد الماضرين فقال : « أخذ وجمه بشي 
يما فى ياطنه من نيران ... وجلجل سوته وعظمت قوة غطابته ؛ 
واتفق ل إلى حد كبير مثل سهولة الاتميل الباانة .. وكان يسود 
الكان سمت عميق بيما هو يتتكلم حتى لقد كان إذا سكن يسمع 
هسيس الثاز متمتاً من قوب السابيح ه فاذا حسى السامعون 
دوت فى حنبات المكان وعود قأصفة من الاستحسان 6 

ولقد عد خطابه هذا من أبلغ المطب السياسية فاسطلبة . قال 
عنه جريلى -- وهو الدى رأيناه قبل ذلك بعامين يدعو إلى أن 
ينغم دوجلاس إلى الحزب الجهورى نفقد بذلك مودئه  :--‏ 
« مامن رجل استطاع أن هاغ لأول مرة مخطابه إلي مثل هذا 
الأثر اقدى باغ إليه لنكولن أمام جهور المستممين في نيوبورك 6 

عاد لتكولن فأوشح جطة الحزب الجهورى بما لا يدع ممالا 
من بعد لدسانس خصومه ء ثم استتكر ما فءله جون برون وثما 
ذكرء فى ذلك قوله : 8 لايمكننا أن نمارض ف الحسكي على جون 
ارون جزاءخيانته ولاية من ولايات الاتحاد» لايمكننا أن نمارض 
فى ذلك ولو أنه بوافقنا فبا براء من خطأ نظام المبيد فان ذلك 
لا يبرو المئف وسغنك الدماء واعفيانة © 

وأقبل عليه الناس كبيرم وصنيرثم عالهم وجاهلهم يهنتو __ 
يماظفر به من توقيق ف هذا الحفل الشهود » ويعلنون إليه-حبمم 
وولاءم وإتجاسبم عبادثه . ولقد طار صيته بهذا الخطاب على ع 
م رمثله من قبل » وأخذ الناس يحون أنه الرجل الدى يجتمع 
عليه التلوب والأهواء . ولفد رأى الصحف وهو ف طريقه إلى 
سب رجفيل. تتحدث عن ترشيحه للرياسة فى الاتتخاب الذى يحل 
ميماده فى مهاية هذا المام ... 


اأرسالة لفدل 


تطور الخركة الأدية 
في فر نسأ الحليثة 
برل فاليرى لالشام/ .م 


للا ستاذ خليل هتداوى 


جيهي 


يكن الفول إن شمر 2 بول فاليرى 6 لا ينحدر من بنبوع 
واحد . فهو طورا رفيق البرناسيين » وطوراً دفيق الرمزيين 
ولا سها 2 ستيفان مالاري » يئشاه عطف ناعم » وتكتنقه أحلام 
وتأملات ورموز . وشمر ( فاليرى ) الطافح بإلااممام ببتى عافظا 
على إيقاعه الوسيتى ولمان صوره . وهنا سر عظمة الشاعى ! وقد 
جرب ( فاليرى ) أن بودع شمره #إهامات» تهدد لنة الماطفة . 
وهذه الاالمامات قد أغنت عن كل الحريات » من الشمر الرعري 
إلى البرناسى فالوجداني . وبرى فاليرى أن هذه الحريات لم تتقذ 
الشمر ول تمثقه من قيوده » إذ الشمر لا يمكن أن بولد إلا من 
حالة قهر أو من شدة » من صراع ومن ظفر ٠‏ وقد يرج سهله 
مع الثثر . ومقاطيع الفيرة الببحرية - إذآ - قد بنيت وتحدرت 
كالشمر المدرسى » وفها وق حركنها قدرة - لو أنها دقت 
وانجلت - على أن تحمل القكرة بوثبة لاتقهر » حت فى الوطن 
الدى لا تقهم فيه الفكرة . لأنه شعر مل على الامهام . وقاليرى 
يعمل شد الدرسة الرمرية والوجدانية بإعطاله - الشمر -- 
خاسة الترئم لا بالأهواء و إارة الشاعى ولكن بالأفكار ! فالماطفة 
يجب أن تقاد بالمقل . ويجب أن يكون تحكوماً بسورة منظورة - 
على أن هذه الفنكرة هى موك: الشعر الدرسى . ولكن الشمر 
المدرمى لا بقيس من العقل إلا فكرة كبيرة واضحة . والعاطفة 
وهي الشمر السافى - إعا يي أن تبر عن المقل الصافى . 
وهذا المقل الصانى لا بربجله شىء ينطق نصحائنا » ولا بأي 
مظهر من الذلاهى الواتحة لحياتنا المملية . قهتالك - فى منطفة 
متمزلة يميدة عن أنظمة هذه الحباة أو سطحيات الائة المامة ؛ 


هنالك عالم « للا فقكار السافية 6 . ذإذا ما استطمتا أن فتتقق 
أنفسئا من هذه المبوديات فى الظاهى با أوتينا من سجهد ندل 
حلاً في طلم الشمر . . . الشمر الدى (كبَشفه أفلاطون ووجده 
مصونما من النور ومن هذا الحاو الى للرؤى المغلية . فى هذا 
العام لا يفكر يمنطق كا يفكر نثرنا وشمرنا . وإعا هذه الرى 
العقلية تترابط ء أو تنحدر بحسب الابقاع الشرورى لهاء كالزهرة 
ثم المرة تنشآن من الفرسة ؛ لاكالقدوم يطرق السمار . القصائد 
يجب ألا تنفهم بالنظر فى بنائه! الظاع كانه مشهد نحن غرباء عنه » 
ولسكن يجب أن تفهم بالتأمل في بإطنها » بجهد يحمانا يحس أننا 
تادروث على خلتها فى أنفسنا ! 

الشعر خَلق لا ثأثير ولاحالات إحساس - كأ هو عند 
لرمزيين - ولكنه قوة إحساس عقلى 

إن شمر « فاليرى 6 هو أ كثر تملقاً من شمر ( مالارى ) 
بالماطفةالتىتتحدر إلى ماوراء الطبيعة. هوجهد يضمنا فى اتصال؛ 
- لا بأهواء إنسان ‏ ولا هذا العدم الدى هو إنسان » ولكنه 
يصلتا بتفس الوجود النظور كاسبة دقيقة من الأفكار السامية . 
وإن من السمب التكهن عن مستقبل هذا التروع البتدع . فقد 
يكن أن يتلاثي غدا ولابوتى منه شىء . ولكن من الم الابعان 
بسبقرية فاليري الشمبية . . . ولا يتكرها عليه من لا برون فى 
هذا التزوع إلا هزيئة متكبرة ‏ وإلا مقاطيع يتلقها ساحبها عن 
العمل اله وقنسات الجال الخاك » ولايمكن سجحود تأثير الشاعي 
الراهن : ولكنه ماهو إلاشمر فثة مصطفاة سْثيلة العده» ولكن 
الدين بتلون سببتوزا وهيجل قليلون » ول يض هذا منعظهها 
وعبقريهما . 


ال مر القب اموب الصَارم للوزهب لمر سى 


لقد رأيت أن شعر ‏ مالارى وبول ذاليرى 6 ومن حذا 
حذوها كان كله نزوعاً حاداً للانفصال عن تقاليد المقل والفن » 
ومنها التقاليد التى تبدو لثا أ متملقة بطبيمة عقلنا وممانينا . 
هنالك مدارس تري أن هذه التقاليد ليست إلا اسطلاءات بل 
أبسط امطلاحات وأ كثرها سطحية 


خفن 


الوسيق يجب ألا تكون إلافة الآلحان» فتكل اموسيقيين 
إذآ وشموا قها أذكاراً وعواطف عى شكل مسبب لأفكارنا ؛ 
وادهان يجب أن يكون الاذة الوحيدة للا شكال والألوان » 


فكل الدهانين إذآ وشعوا فيه مواشيع » يها 
موشوع زهرة أو مرجل والزهرة تلقن فكرة 
زهرةء والرجل فكرة ممرجل ! أما الذن فيجب 
أن يكون محا أوساقي » أىتنظلم لمان وألوان 
الماسة دون أن ينشأ أى سأم من تشابهه مع 
المفقيقة الملية . ومكذا نشأ فن عض في أنواع 
القن ؛ ومنه الأدب الدى نشأت فيه مقاطيع 
وروانات يغاهر أن عدنها ليس إلا إذهال نقس 
القارى' أو الناظر . وماشمر مالارى أو فاليرى 
إلا مشاهد ذات لون خاص ؛ طليقة من كل 
تقاليد المقل والئن » ومنها التقاليد القائمة على 
عقلنا وحواستا . ونشأ بين الروائيين ( برست ) 
ساح ب كتاب 2وراء الزمن الثابر» وهو الرواى 
الذى ماءاش إلا ليلاحظ نقسه أو يلاحظ غيره . 
وقد ذهمل عن بحيانة ومطاممة واجذب بتفهم 
نقسه وقفهم غيره ٠‏ ولقد كان ملاحظا للا 
تطنى فيه مفة التحليل على سنة الابداع » ونم 
يكن ميالا إلى النظر العقلى أو النظرية اتخفية » 
ليس هنالك فى حليه مواضيع فوق الوضع » 
ولا منحدرات فى ظءات اللاوى ... وإنكان 
تحليله النشى نحللا ظاع؟ دتية) . وهو فى 
كل مظهر له يبدو أنه ينطلق عن الأسرار الجهولة 
فى النفس ؛ وجل تمله عيل به إلى إظهار هذه 
الأسرار التحركة وتوشيم النطق الدى يقود 
جيانه وحياة الآخرين . وى ليست بأسرار خفية 
أو غير قالة للتحليل ؟ إننا مخقها عن أنفسناء 
و( بروست) يعمل على إظهارها من حفاياها . 
وقسسه إنا مخرج كياة نفسه أ وكاهياة . وهو 


ازسالة 


لا ينتب له طريقة مميئة في ألقسة » قفد تأنى قصصه اعترانية » 
وهو فها البظل . وقسسه ما لايمكن تقليدها لما فها من قوة 
ومحليق ! مُلبق هدر ارى 


الرجل بعد الا ربعين 


إذا بلغ الانسان الثلانين أو الأربعين من الممر ابتدأ يمر بالبوط والاتحطاط فى قواء 
الجسدية ل إل الافسان يتفم فى مقياس الشباب والصحة والندرة إلى سن الأربمين م يبدأ بالنزول 

ولكن لماذا يضعف الانان وتضيم قواه بعد الأربمين - وعلى الأخس قواه الجدية 
والتتاسلية ‏ الجواب هو أنه بوجد فى الجسم غدد عى مسدر كل قرة حيوية وهذه الفدد 
تضعف بمد الأربيين ويل إنرازها فيمف ممها المسم وتنحط قواه 

إن من الواجب القدس على الرجل بعد الأريمين أن بيثم بددده وأن عافظ عليها لى تقوم 
بوظيفتها على طول الممر -- ووظفة الندد هى [فراز هرمونات فى اسم أعلاأه قوة وحيوية 
ونشاطاً حق إن الانان يمير كثنه ف المصرين مع أله جاوز الحسين وهذه الغدد حمى 
القندد العباء 

إن سر الشباب وسر اثقوة والطيوية هو فى هذه القدد ‏ إذا رأيت رجلا ضميقاً تبدو 
فى أماله جيع علامات الشعف تنأ كد أن ضعف هنا الرجل والعطاطه وعتره ألبكر عو 
فى غدده التى تفوم بوطيفة إقراز الهرمونات فنظهر على الجسم جيع علامات الشيخوخة البكرة 

إذا كانت غددنا لا تفرز الهرمونات بانتظام فملينا أن نالجها عفويات طبية مضمولة لتعود 
إلى نشامطلها وتملها فنتعر سالا بفرق هائل فى ؤوانا الجنسية واليوية وفى شباينا ونثاطنا 

إن بعش الأطباء فى أوروي يشيرون بسملية جراحية يستأصلون بها بعش الغدد ويضعون 
نكانها غدداً جديدة . لكن العلم أنبت أن لا ماجة لهذه المملية لأنه ني الامكلن إعادة النشاط 
والفوة والحيوية إل هذه القدد باعطائها خلاصة الغدد تفسها 

لفدتوسلت سامل ألن وهنبريس الغهيرة تى لندن إلى محشير أقراس»فيدا - جلاك التيتميد 
إلى الغدد قرتها ونتاطها ونظام عملها . هذا الركب الطى تائم على مبدأ ( البرتش فارمو كوييا ) 
وهو ضامن !كيد لانماش الندد لتفرز الحرمونات وتميد إلى الجسم قراه الجسدية والتناسلية 
واليوة والثباب واللذة والهناء والانية عند ذلك يمكنه أن يقوم بواجباته التاسلية 
دون أن يذل أى بمجهود جسدى يعود 
عليه بالتعب 

لا نترك غددك نامة كسلانة ضعيفة جائعة 
ناشفة أعطها مقرى سيد لها المياة وائفوة . 
لذ أقراس ألنى فيا جلائد ( الغدد 
الجديدة ) 'محضير سامل ألن وعثيريس فى 
لندن بانكثثرا 

ألنى فيدا - جلاند شركب طلى على 
من خلاصة عدد طازة ومفعوله عضمون 
وأكبد . 


فندا جلانل. تحضير معامل اللتبريس لندن 


الوكلاء الوحيدون : الشركة للصرية البريطائية التجارية »١‏ شار ع اللشكة فريدة ( انان 
سابقا ) عصر و ١١‏ شارع الى دانيال بالاسكندرية 


واس يا ده !وك كفكن من موقي 
طالَ باإلنار كل اليا وى 


00 0 
وَخيّت من خزيها حت شفوقي 
5 الذى ف ز الجم الضّميث 
ايش عراضى -يا إلعى- إغيفب 
دنا 

قيال : 
كذق ا هذاطل عد عديثه 
_. 3 2.7 

كلا هلت على رجْبى وقوده 
حاص بى فى الشهوة الدنيا عبيدة . . 


4 ع 
إن الاق قد ذَابت فيوده 


أنا ... كالعود ُشجهم الشيلاه 


الدندنا 

ساق الثورت وساقنم إلي' 

جذَمْم لبوى من شنىئ 

أزعرت رت موك ارقي 
5 0 


6 


ابن 1 
نان خحُوني !1 
كارت منى ؟ 
مف عنى | 

وَقَصَمْمْ !| 
يمرم !ا 
شم ! 
رب فاح" / 


لد كل 


حرم لله ... وَعلمٌ' ... عَباى 


فى نكم الثم لا بطل 
لا... ولا بثفى عيآه من عَذَابى 
*##«* 
أسع قال: ف القيْد انلكوه .. 
دَإِك سحن التواخر ابشيه . 
ألأنى كنت أنتي خَدَمرم 


الإلى 
حينا المفة هاجت .. .. .غقوم 


*#* 

0 ى اعمس مل 
أنا رحانة عآر قد رَواهاً 
افيد نا وك نان عذنمة 
يه ؟* أشكر الكون سَنَاهاً 
3 الأنيا على الدنيا عرَاهاً 


2 


جره 
( لمجم اللغوى الى صر ) 


لقم المثراء ‏ واها ! 


تقبتبور !! 
طم كن 
!م أرضى 
راح بنفى . 
مآت وَئفي 
راح شفى : 
ينك عاطق 11 
تود مس اسكافيل 


1 الزرسسالة 


مل عَانَ 2 عَذب الود ان ين كَيلي؟! 
وَضقت بلملساهدا يول 3 مريت غلك ابد فليل! 
وغشت حياني وَشْنة ليس تمي 

مداها » وَدُوني سائرث المتّمب وَالأهل 
نيك » أشْكُر لمتكارى داعي 0 

اس بالإخسلاد ف كس التَهلٍ 
قثأ والبيض ل سكرنم!.. وأنتتقتراريع زأتنارئل 
با ًا » وطورةريدها .معت كالسنادرجال رجل 
وأبْصد بانس الى ملت النرى 1 

إلى القرْب تمثى يشية الرامن الكيل 
أراها؛ حر شم الله ناره لأ كلجال نينيل بلا 
ديق الى يرى عَآفم امل 


نانك 


أحسٌ لظاهافي ضار عى ومَذْتى 
0 روجى لا عَدِنْت عراذلا ! 
1 فاذا يكون الحبة » إن ل من عذال ؟ 
وهل كارت شر الشاربين يراحهم' 

ري أي عر من اراح في حل ؟ ! 
وما أنا امال ٠‏ يعفى حديي 

وبق حديث الحب فى قوله الفصل ؟! 
أصيخي إل الكت »لاتتكيلي ‏ بناتخيالبلدعباعلرسل! 
ولا حبى بجوائ من عبث المرى 

ولو 58 الشثر » في الجنة والمرّل 


فَرَرْت من ال نياومتك موا إليك وللدنيا فياللورىالقبل 
أطيره قي اباد » كله يُعَلكى سبرىعل المْمغروالدَل 
وما لحب لف 2 0 وَطنْيآن تريح علعاشق مثلي 
تعدبأ فكارى اليكو /أ أن جيك فى أحلام يقظان الول 


وأسْرَى حي الى طائفا باش بام يديه" الأزهارف النجر لاط 
وظُ يناوى لطن ُلك فى الكرى 

إلى سابقات امد » بالوصل والتشمل 
فيل كٍَ الهَرَّ | السّمِيمً نَدَاوه 

2 0 أم يود الطيف الم واللال ؟, 
22 2 5 
يجية روح قدرّستويدالنوى ‏ خيلامن البَيداييجزلف البخل 
3 حولي » ل أجنذ لل ثانا 

وقد كان كل" الأ لو سنت مِنْ حَرالى 
أَسَْيُ للصحراء كد مسمى 

حديئا » وتن' لي بالحديث يبا » مَنْ لي ؟1 
هنالمتنت حا نا جراخ مثا يُسمةصس فر ةالشوقللوّصل 
هنا ملب الدّ كرى وميداتها الذى 

تب اماق . سبلا إلى سبل 
وتشرحأفكارنا لمعن عوك بعيد الرائي لاقريب ولاشمل 
و تبط إنحاء 32 أذ ينين الكبرفىالمينوالذلٌ 
دشن قد حك الورى قهاجري لق حيناً وبالعدل 
وَرَوْضٌ مِنَّ الأومام لادتْ بطل 

ترافلُ فى التنضاء » متَى إلى الل 
ودنيا من الرامان ضح تيجا 

تساي اسم الوب بالطل ! 


+ * 
غ 2000 وسُأا هنيئاً روح بالأمانى والسال 
2 مسبالومل ينيك افر يغ ىك تشدوالطيورعل الل 


نومير لقف بيه التعوب العرقيز 


نلقت وزارة الخارجية من وزير ممر النوض ينداد تغرراً 
عن زيارة ساحب المزة تمد المشماوى بلك وكيل وزارة المارف 
للمراق فى أثناه عطلة الميد الأضحى اللافى » وما جم عنها من 
تغاهم مع رجال وزارة العارن المرافية على الدعوة إلى مؤتمرات 
ثقافية » تعقد كل عام لنوحيد الثقافة بين الشموب الشرقية 

وقد رفع صاحب المزة المشماوى بك وكيل المارف إلى معالى 
أ ككتور حسين هيكل باشا مذكرة يقترح فيها تشكيل لجنة 
لدراسة هذا الوشوع وفد حاء فى هذه الذكرة ما يأتى ؛ 

عند وجودى فى المراق جرى الحديث مع كبار رجال 
النمليم فى موضوع توحيد الناهج والخطط في البلاد الشرقية » 


أعندّك أن القلب طفل وا ثنى 
َبدّى له النيران وردا و إن 
فلا تَعحَميه الأمانى وشا 


0 2 
خذ به سنانا فى يديك ورحمة 


حاف تريح الفرام على طلفلي؟ 
من الف والتيران يارو فشكل 
ولا كبي دعر كبلط لهل 
ولامْكخل يوا قنك تال 
هَل أن أختلى بأمْدائيا عل 
َل إذاما هوني 
ولا شبهى الصحراء فى يداب قلي 

إذا جامها الظان لعل وال ده 


ون له الأسطان لرنحى رفيقة 
ورَاعي د كلأ الرؤُوم نط 


د الفاهية » 


امل تي 


مدرس بالتملم الفنى والصنائي 


بقصد توثيق الروابط الثقاقية بها وانتفاع البلاد الشرقية يموارد 
بءضها الممية . وإن مثل هذء الفكرة تؤدى إلى التفكير فى بحث 
تهيدى للدعوة لمؤمر يدرس شكوون التمليم بين أم الشرق 
ووسائل التربية والسياسة. المامة فى نشر الثقافة ؛ وبواجه بض 
الشا كل التى تمرض لهذء الأسم وتكاد تكون منشاببة 

وقد أار هذا التتكبر فى المراق وسورية اجام هذين الإئدين 
للاستمانة بموارد مصر الثقاقية» وسعها لآن تفتني أثرها فى مرضمم1 
الملية وتترسم خطاها ١‏ 

وقد كان عقد الؤمر الطى فى بنداد من الناسبات التى 
أثارت هذا البحث » وعجع جاح الؤتمر على زيادة العناية 
مبذءالقكرة. ولا قشرفت بعقابلةساحب الجلالة اللك فازى الأول » 
أثار سعادة وزير ممر الفوض هذه الفكرة ذلقيت من جلالته 
كل تشجيع 

وإننى أري أن الوقت قد حان لامخاذ خطوة تمهيدية لتحقيق 
هذا الفرض وذلك أن يمهد إلى لجنة من كبار رجال التمليم فى 
الوزادة والجامعة بحث الفكرة مر جيع نواحها وتوحيد 
الوشوعات الت ينبنى المناية يحها ع حتى إذا أترت هذه الفكرة 
يدأت مصر فى الانصال بالبلاد الشرقية لمواسلة تنفيذها فى 
الوقت النأسب 6 

فلناعرض هذا الموشوع على معالى ا كتور حسين هيكل 
بإغا رأى أن تحقرق هذه الفنكرة بتمشى مع السياسة 
التى يمني باتباعها فى هذه الأيام والتى ترى إلى الروابط الثقافية 
بين ممائك الشرق التلفة ولهذا أسدر مماليه ترار؟ بتشكيل 


1 ااأرصسالة 


الجنه لبحث الوشوع وفما يلى نص القرار بمد الديياجة 

الادة الأولى - تشكيل لجنة تمهيدية لبحث هذا الاقتراح 
على الوجه الآتى : 

وكيل الوزارة رثئيساً ؛ والوكيل الساعد وعمداء السكليات 
وتمد فهم بك والدكتور عبد السلام الكردائى بك والأستاذ 
جيب حتانة أعضاء 

على أن يكون تمد فهيم يلك سك رتيرً عاما لمذء اللجنة 

الادة الثائية - تكون مبمة هذء اللجنة يحث الفكرة من 
جبيع تواحيها » وتحديد الوشوعات التى يتمين المناية يحبا 
حتى إذا أخذ مبذه الفكرة بدأت مصرق الانسال بالبلاد الشرقية 
مواجهة تنفيذها فى الوقت الناسب 

ذلنا وقف حضرات أعضاء البمئة الابرانية السامية على هذا 
الشروع أبدوا رغيتهم إلى وزادة العارف أن توافى وزارة المارف 
الاربرانية بجميع الفوانين واللوائح والاإحساءت الختلفة عن 
الشثون التعليمية التى تضطلع بها وزارة المارف والؤخاممتان الصرية 
والأزهية وذلك لتشكون تحت نظرها أثناء البحث فى الشروع 
الدى برى إلى النماون العلى والثقانى بين البلاد المربية ومصر 

وقد تقدم حشراتهم إلى سعادة وكيل المارف بالمقترحات 
التالية الى تنمى تلك الروح بين مصر وإبران 

أولاً - عقد اجباءات دورية فى أوقات متباينة بين القاهرة 
وطهران تننظ أسائذة الجاممات الصرية والابرانية دينية ومدئية 

ثاني؟ ‏ تباول الأبحاث الخاسة بالكشف الأثرى الدى يتم 
فيكل من البلدين 

'إلنا ‏ توطيد صلات المل بين ججاءات الملهاء الشتئلين 
بالآثار والتارع والأدب فى مصر وإيران 

رابماً - تباول الطبوءات التى تسدر ىكل من المملكتين 

فى موق الستئ ابن 

يقد موئر الستشرفين الدولى يبرو كسل من اليوم المامس 
إلى اليوم العائر من شهر سبتمير القبل ؛ وعثل مصر فيه 
عميد كلية الآداب ريسا » والأسائذة أحد أمين أستاذ تاريخ 


الأداب العربية بإلسكاية » واشدكتور عبد الوهاب عزام الأستاذ 
الساعد لانتين الفارسية والتركية في هذه الكلية » وادكتور 
ساى جبرة أستاذ ناريخ ممر الفديمة » ومسيو جاستون فييت 
مدبردار الآثار المربية والحقريات أعضاء 

وسيتقدم الدكتور طه حسين بك إلي اأؤتمر يبحث عن 
نبسيط التحو ؛ والأستاذ أسحد أمين يبحث عن امتزاج الثقافات 
فى البيئة الصرية » وسيمئل الدكتور عبد الوهاب عزام الثقافة 
الفارسية » وال كتور ساى جبرة ناحية الآئار القرءونية » ومسيو 
فييت ناحية الآثار الاسلامية 


زيارة عض وين م الب اراي السام جمع الف الى 

ؤار حضرنا صاحبي السنادة الدكتور قاسم غنى والدكتور 
مؤدب نفيسى من أعضاء البمئة الابرانية دار الجمع اللكى للئة 
المربية براقتهما ممالى الدكثور هيكل بإشا وزير المارف 

وكانرتب فى استقبالما ساحب السمادة توفيق رفمت بإغا 
رئيس الجمع » والأستاذ التشييخ عبد المزيز البعرى صراقب 
الجمع ؛ والكتور فارس راشا » والدكتور منصورقهمى بلك» 
وعلى الجارم بكء وأحد الموامري بكء والشيخ إبراهيم روش 
والشيخ مد ا مضر حسين» من أعضاء الجمع . فزارا معهم غرفة 
مسجم الندكتورفيشس اللنوىالناريعغى وكان يشرح مافيبالسمادتهما 
الكتور منصور فهمى » ثم زارا غغرفة فيشات ممجم الدكتور 
فيشر وهى نحتوى على معظ, الألفاظ المربية » وطافا بمد ذلك 
يغرف الكتبة واطلما على كتب تاريخية قدمة وأخرى خطية 
مما يمنى به اجمع حمر كلات الاذة 

وأعرب ممالى الوذير عن رغبة اجمع فى ربط الثفافة الابرانية 
بالثقافة السرية وأنة يسر الجمع السرى أن يمين فيه أريمة أعشاء 
إرانيون مراسلون وطلب إلى سعادةالدكتوه قاسم غنى أن يقدم 
الأسماء التى يقع علها الاختيار إلى الجمع لتتولى إدارته اتضاذ 
الاجراءات السربمة لتعيين حشرانهم ققدم سمادنه كشفا فيه 
أريمة أسماء قنسامه الأستاذ الشيخ عبد المزيز البشرى 


اأرسباة 


واتفق كذلك على تميين أربمة أعضاء مصربين مساسلين 
للمجمع الابراق 
موق التعليم الفنى 
يفتتح - بعد أي ممالى الدكتور حمين يكل بلشا 
وزير العارف القسم الأول تحف التعلم الفنى القام بسراق 
المارف بأرض الءارض بالجزيزة » وهو التحف الدى وضءت 
نواته الوزارة فى المام المانى عتدما احتفلت بميدها الثوى 
وبشمل هذا القسم ثلائين موعة » يحتوى كل منها عاذج 
بالحجم الطبيى . ومن أبدع تلك المجموعات مدرسة تموذجية 
كاملة فى المواء الطلق » وكذلك حجرة مذاكرة لطالب من 
الأدياف يتلق علومه فى مماهد التملم بالقاهسة 
وإلى حانب هذا طائفة كبيرة من الْقاذج للصذرة الجسمة » 
والثائيل والصور اللسبوبة سبا فى غابة الاتفان » والرسوم البيانية 
التى أعدت على أحدث الأساليب » والطرائق الفنية التى تمثل 
أطراد اهئة التعليمية فى مصر فى المسور الأتلفة 
امى الركنور عبر الولقاب عزام 
قرأنا مقا الرائع النشور فى عدد (51؟) من الرسالة 
الزهاء عن ذفيدالشمر والشرق تمد إقبال» وعند د كر 1 لفاته 
رحد الله » م تذ كرو سفرين جللين له نظامهما قبل كتابه الأخير 
( أهلك حجاز) : أحدها إللنة الأردية أطلق عليه ([صور 
إسرافيل ) ؛ وألثاتى بإللغة الفارسية نعاء ( بس جيه بايد دكرداى 
أقوام شرق) أى ( وماذا يجب أن تعمل أيتها الأمم الشرقية ) . 
وقد وشعه متأثراً بالحرب الايطالية الحبشية الايرة واندحار 
الأحياش كا هو معلوم 
هذا ما أردت ملاحظته على مقال الأستاذ الكريم » راجيا 
الالتفات إليه » داعيا الله أن بنسح له الجال » حتى يحدئنا عن 
شمر إقبال وقلسقة إقبال ‏ إنه سميع يب 
(١‏ بنداد - كرخ ) 1 
الكلوز ارراغيرة الى الوئستاز سير قيلب 
أكتب هذه الكلمة عوابا ١‏ عما تفضل به الأستاذ التاقد 
الأديب ... سبد قطب فى الرسالة (59؟ ) ثم لن أعود إلى 


رد البلة 


الوشوع لآن الكلام فيه مع الأستاذ عبث .. 

تضمن جواب سيد قطب أموراً ثلانة : 

أولما : أنه جمل جهلى بحضرنه ( جهلا الأدب والأداء فى 
ممر ) » وطأن الصريين بأنه ليس كل شا" مثل ( على 
الطتطاوي ) فى هذا الجهل 
( الأدب والأدباء في مصر ) من عرفه فقد عرف ذلك ومن جهله 
فقد جهله » وهذًا من الادعاء وعوج النهم يمكان ؛ وأنا بحمد 
الله أعرف أدياء مصر شمراءثم وكتايهم 
رجهم الله والجارم ورم وراى والمراوى » وأعرف الرافنى رحة 
الله عليه والمقاد وامازتى وهيكل والزيات وطه والبشرى وأحد 
أمين وكتيرين لاجدى من عدا أجائهم ؛وقرأت لهم (كل ) 
ماكتبوه ولكنى ل أتشرف بعمرفة سيد قطب 4 فهل يمحوجولى 
به علي بكل أولئك ؟ 

ونانها أنهلم يأخذ م نكلاى أولم يفهم منه إلاأني استدلت 
على سعة تشبية الراذ نى بأن لشوقي مثله » مع أن كلاى بين أبدي 
القراء » وأن الذى قلته هو أن الأستاذ سيد قطب لم يستكل 
أدوات التقدء ولم برع العروف من قواعد البلاغة » وأنه اشتثل 
عنهما بما يبدى' فيه ويعيد من الدعاوى المريضة فى | والفن 
والتجديد, فلماذا ترك ذلك كله م نكلاى وأخذ مثالاً عارشا جئت 
به » وعلهازنا يقولون :(اليس من دأب الحسل الناقشة فى الثال ) 

وثائهما أن الأستاذ ينسح بالاقتصار على التدريس وترك 
الأدب ؛ ويخرجنى من زمرة الأدياء » وهذا كلام لا أحب أن 
أجيب عليه » ولا أعود إلى البحث مع من يقوله » لأنه لا يقوله 
إلا جاهل بأسول التقد يميد عن التطق » لآن التقد لا يجيز شتم 
اللخصم والتكلام على شخسه ؛ وإنما يدعو إلى مناقثة الرأى الذى 
رآه؛ والنطق يقغى عليه أن ينظر فىكلانى وبره عليه أو يدع ء 
ويد كره النطق (لوكان من أهله ) بأن إقراد التحكيم والاعتراف 
بكفاية الفاضى وسلطانه ؛ مقدم على إسدار الأسحكام . فنذا النى 
نصب هذا الحترم قاضي) بين الأدباء وحاكا فيهم ؟ 

وآخر ما أقوله للأستاذ سيد قطب محبة و ... 2 سلاما 6 ! 


وممى هذا أن ( سيد قطب) هو 


:أعرف شوق وحافظل 


على الطنطارى 


اسفن 


الى الواستاز سير قيلب 

عاب سيد تطب على الأستاذ شأكر أن نقده مملوء بالغمز واللمز 
والتمريض » وعاب عليه أيشا أنه لاينفذ إلى سمي الوشوع عند 
ما يناقش . وكنا نننظر من سيد قطب أن بره على الكلمة التى 
كته الأستاذ الطنطاوى فى عدد مفى » فيتاقشها منافعة هادثة 
ندل على أنه نافد منصف ومتاظر نزيه ... أو بتجاهلها قلا يذ كر 
شيعا . وإذا به يتف باعللة التى عامها على الأستاذ شا كر فيمرض 
بالأستاذ الطنطاوى تعريضا » ويكرم دمشق أن بكسب خصومته 
إذا وضمها حيث يثبني وشمها من الأدب والرأى . فا ندرى 
أحسب سيد قطب أن كلة الأستاذ المنطاوى وظيقة إنشاء .. 
أريد منه أن يتفضل فيدلى برأيه فها ويشمها حيث ينينى وسمها 
؟ وكأأن دمشق قد فرغت من مشكلاتما 
ومصائها ؛ واذهت من قشية 3 المماهدة 6 و 3 اسكندروة »© 
ول بيق لها إلاأن تتفرغ لسيد قطب ؛ فنحن تريد أن يطبن 
الأستاذ تلب وألا يمزع ء وأن يتنازل فيناقش الأستاذ 
المنطاوى متاقثة هادثة منضفة أو يفبل ما جاء به ... ولن تثلقن 
أسواق دمشق احتجاجاً بعد ذلك ... ! ثم ان ترسل البرقيات 
إل عسبة الم . .. ! فهل يكفى سيد قطب هذا التطمين ؟ دن * 
فندوجدت كان القول ذاسمة فان وجدت لسانا ثلا ققل 
صبوع الربيه اليد 


من مدارج الآداب ... 


( دمشق ) 
لاه الباعر 
<< قرأت فالمدد الاغى فى البريد الأأد ىكلة حول هذا 
الوشوع »قال مسطرها : إن كني اتجليزيًا ندر بن نافيا في 
هذا الوضوع فى صميفة [تجليزية » وقد عنى فيه بالمانب التفسى عتاية 
فائقة . ثم أثنى كانب الرسالة على الباحث الاتطيزى وأعجب 
بطرافة موضوعه 

وأوه - حفظا لحق أدبى - ألتب أقول : إنني سبقت 
الكائب الانجلزي إلى ممالجة هذا الموشوع » ولكني ماللجته 

شمراً فى قصبيدة تزيد أبيانها على الثلاثين » بداءتبا قولى : 
لقم مقاط" أذرها وم تكشف النفس' عن سرءها 
ومسطم ؟ تفوت هنفة تبيتك من سدي تيأرها 1 


الرساة 


ولا أريد أن أثيت تام الفصيدة فى نلك السكلمة القسيرة » 

وسوف أنشرها - إن شاء الله فى دبواتي عند طبعه 
( الاسكندرية ب الشاطى ) العرطى ال كيل 
بى مز فين 

حاءتنا كلة مهذا المنوان من الأستاؤ تمد سميد العريان ‏ برد 
مها على ىم تناوله به الأستاذ سبد قطب فى عد الرسالة الاغى » 
ولكنا ل تتمكن من نشرها لوسولهما بمد إعداد ما المدد وترتيب 
موشوناه » فوعدنا بنشرها العدد القادم 

فى ( قصة الكلمة المترجة ) : < ف الرابمة والرابمين 6 ومى 
(ف الأربمة والأريمين ) و « تذكرن بهذء الأماوحة » ومي 
(سبذء الأملوحة ) و« أبو بكر البلاقلاى » ومى ( الباقلاق) 
و« نى الفتل لا ببيده » وه ( القاتل) وف الشرح : « وإن 
أكنت ف السئيمة 6 ومى ( السنمة ) 

الى الرادرب 

القصة الأدبية دعامة قوية يتمد علها الأدب المى وبرتفع 
بناؤه الشامخ الوطيد » وهى لون جيل من ألوان الحباة الفسكرية 
ومظهر خلاب من مظاهى الثقانة وَالْهذّيبٍ ... 1 

وإن أدب القسة يحتل اليوم الكانة الأولى واللزلة السامية 
بين الآداب الأخرى ٠‏ كا أن القارى' اللمرى ينظر الآن فى 
الفعة لا 2 للنسلية 4 لخسب يل لبيجد فما التمة الأدبية والئذاء 
الروحى والحكة الوققة والوعظة الحستة 

وقد مدنا لبمض كتابنا عنايهم بذلك الغرب من الأدب» 
وبذل الجهود السامية فى سبيل نسرته وتقوية أركانه » ووضع 
ما يكفل ل الحياة َالو 1 


بد أن هناك كتاباً قد وجدوا فى ترجة القسة 7 البوليسية © 


سوا نفمةوديعا وفيرا ٠‏ خيسوا جهودم علها . وقد اأزلق يعض 
كتاب هذء الفسة الفسة فذذكروا فى قصسهم ما يمبد طريق الشى 
والفساد ؛ وييمث فى نفس القارى" -- الشاب - الموامل الختلقة 


التبابنة ؛ وقد تؤدى هذه.الموامل 'إلى الوقوعفى مباوي الجرعة. 
وحسبك أن ترجع إل تلك القصصص لترى قيها فساد الزأى » 


مسسحتضاة عصرىق 


تأليف الركنور عسين فوزى 
للا ستاذ مد سعيد العريان 
وجوه هوم 

فى صيف ستة ١#‏ خرج ال دكتور حسين فوزى مدير 
ممهد الأيحاث الائية فى بمثة من رجال المل الأوربيين للاستكشاف 
ودراسة الأحباء الاثية في البحر الأسمر وألحيط الحندى ؛ وفضت 
البمئة فى تجوالها تسمة أشبر ثم عادث » وكان من نتأح هذه 
الرحلة "كتاب ستدياد عصرى . . . 

ولكن كتاب 2 ستدياج عصرى 6 لا يتحدث عن هذه 
الرحلة حديث) عليا ؛ إذ كان موه قد لخص أبحائه الملمية 
ونتائجها فى تقرير قركره من قبل ؟ ثم أنشأ هذا الكتاب من 
بمد » ليقص به قصة هذه ارحلة كأ هي فى شعوره وفكره 


وعدم التوفيق إلى فكرة صاللحة » تشاهد الجرم وقد سوره ألقاص 
فى صورة البطل الفد؛ وقدمه إليك فى عهارة وعبقرية » بعد أن 
وضع على رأسه كليل الغار 

لاجدال فى أن ذلك الأدب الرخيص لا يؤدى إلى الثاية 
النشودة ولا يحقق الرحاء النتظر » ول ينزلق بالفارى” إلى مكان 
سحيق لا ترجوه له ... 

وبعد . فنحن ق صدر طفرة جديدة وعهد جديد » فييجب 
علينا أن تتخير نوع النذاء الروحى لأبنائنا » حتى يقسي لنا أن 
تحمل منهم جيل جديدا له من نبل أخلاقه وحسن سقاته مايحمله 
على البوض والتقدم 


< بتي مزار » 


الطررئارى 


ووجدانه » بميدة عن المل ونظرياته وأبحائه ونتايجه . على أنها 
ليست قسة بممنى الفسة تبدأ بندذأها وتتتهى إلى نهاينها ؛ ولكنها 
خواطر وسور ومشاهدات ما اجتمع لولف فى رحلته :ما 
وقع عليه نظره » أو انفمك به نفسه » أو انطيع فى وجدانه ) 
أو بمث فى نفسه معنى من ممانى الفن أو الشمر أو الال . فصول 
مفرئقة هى خنقات قلبه » ونبشات روحه ؛ وخلجات نفسه ؛ 
وسورة من إحساسه وعواطفه فى هذه الرحلة منذ بدأت إلى 
أن اتيت 

وقد قسسم الؤلف كتابه إلى مقدمة وأربعة أبواب : الباب 
الأول عبث وفكاهة , والثاتى سور ومشاهدات » والثاك جد 
ودراسة ورأى : والرابع عواطف ومشاعى وخيال وفن ؟ وبحت 
كل بإب من هذه الأبواب فصول عدة » يتحدث كل فصل 
منها عن موضوع بذانه » ليس بينه وبين سابقه أو لاسحقه سلة 6« 
إلا الصلة التى ججمت بين كل هذء الشاهد نحت عيتى كانتب ذنان 
له روح وعاطفة وق نفسه شعر وفن 

على أن ما يحكيه الؤلن أو يتحدث عنه فى هذه الفصول 
ايس هو مشاهدات صامتة كبعض ما يصف الرحالون والرواد » 
ولكهاحكاية نفس رأت فتأئرت فأنّقت'ظلالما وألوامها وعواطنها 
على ما رأنه ؛ فا يسف الولف مشاهدانه » ولكنه يصن نفسه 
فى مشاهدانه ؛ ومن ثمّت إن قارى“ هذا الكتاب إن يعرف 
مق أولة ما برف إلا شن كئة فل أن يعرف با كين 
عنه ؛ وهو بذلك كتاب له ميزنه » لآن فيه ( صدق ) الرواية ؛ 
وله خطره ؛ لأن فيه القدرة على خداع القارى" ليقودء إلى الإيعان 
بإلرأى الدى لم يكن يؤمن به لولم يتوق بالحذرواليقظة والانتباه . . 

وأول ما تمرف من رأى ودف الكتاب ومن نفسه هو 
قوله الدي يسدار به الكتاب : 


1 


ازعماة 


.درجت على حب الذرب » والايجاب بحضارة الغرب ؛ 
وقضيت | مم أدوار الدكوين من سمرى فى أورويا» فتمكنت أواسر 
حي » وتفوات وعائم إتجابى ؛ فها ذهبت إلى الشرق » عدت إلى 
بلادي وقد استحال الحب والاعجاب إعانا كرما هو غررنى 61.١‏ 

هذه السكامة ؛ وفها صراحة الرأى على ما يمك نأنياق هذا 
الرأى من شدة القاومة » هى مهج الؤلف ورائده ورفيقه طوال 
مدة الرحلة ؛ ومى نفسه الصريحة التى تترادى للقارى” فى كل 
سفحة من كل موشوع ىكل فصل مما أنشأ الؤانف من فصول 
هذا الكتاب . وإننى - على يقينى بأن هذا الرأى ان يجدله 
نصيراً عند كثير من الفراء ؛ وبأن حظه من الاستتكار سيكون 
أ كتر من حظه من ارضا - أ كاد أوتن بأن كثير من الفراء 
سنيخرجون من قراءة هذا الكتاب أ كثر إيجابا بالكناب 
ومولّقه على ما ينهم وبينه مر اختلاف فى الرأى والذمب 
والمقيدة ؛ وأشد استمساكاً برأمهم ومذههم وعقيدتم فها ين 


الشرق والقرب ‏ 
وإنتى لأبيح لنشى وقد ترأت هذا الكتاب وحللت 
صداء فى نقسى - أن أتقحى على قدس هذا الرأى فى تنس 


اك كتور حسين فوذى » فأزعم أنه مؤمن بالشرق وما فيه يان 


اارأي والعقيدة والدم الوروث ؛ وما هذا الرأى الذى يجهر به 0 


إلاصدى ممكوس لبعض هذا الاعان » أنشأه في نفسه إحساس 
قوى بمحبة هذا الشرق ء ورغبة غالبة فى إنهاضه » وأسف يالغ 
لاصار إليه ؛ ثم ثورة فائرة فى أعماقه على أ كثر ما برى وبحس 
من عادات الشرقيين وتقاليدتم ؛ فلدا م" أن بصيح سيحته قاللا: 
« يا ببى قرى » ليست هذه روحائية الشرق وليست هذه 
مقاخزه .. يمد إلا هذه المبارة التى سدر 
ها كتا يترجم عن ذات نفسه فى لفة من لثة لغرب البى تلم 
بلسانة .. 

على أن هذا الشرق الدى رآء الدكتور حسين فوذى بنيه 
ليس هو الشرق الذي ندعو إلى إحياء محده وتجديد حضارته . 
إن للشرق حشارة أخرى لا مجتلها المين ولا تدركها الشامد 
فقد درست الم هذه الحشارة فل يبق مها فباتراء المين إلا 
أرض وناس » وتاريخ يتحدث عن ماض يخرى من ذكر 


.» عقلّه البيان 6 


افيه 3 


-اضره . وليس الشرق هو هذا المند الغارق فى المبودية والأسر 
والهوان » ولا هذه الجزر البئثرة بين شواطي” الحيط المندى 
والبحر الأحر ؛ ولكن الشرق ممنى عام إن لم يمد اليوم لمينيه 
با شاهد من نؤى وآثار وحجارة مسكومةء فان تحيربّا أن 
يشرق فى نفسه ممناء إن حاول أن ينفذ بمينيه إلى ماوراء مارى 
من آثار وحجارة وناس ... 

على أننى فى هذا الوشوع لست أريد الحديث عن شرق 
وغربء فا هو إلاممنى يستتبع معنى ؛ وإ أرت أن أعرض 
هذا الؤلف الجديد با قيه من رأى صساحبه وقكره ؛ وأحدينى 
قد باذت فى ذلك ميلقا ما 

ولا يفوت قبل أن أفرغ من هذا الحديث أن أنوه بالروح 
الأدبى اثدى ألم مثل الدكتور فوزى أن يؤلف هذه الفصول 
الشائقة في مثل هذه الرحلة العلمية » على أن هذا الوشوع كان 
حقيقاً بأن يكون أقرب إلى الكال وأ كثر جدوى وفائدة لوأن 
مؤافه ( العالم ) ل ين بماده على قرأئه قما أنشأ من فصول هذا 
الكتاب . ولمله حسب َلك ممالا بهم القراء » على أنه كان عندى 
وسيلة يكل مها ؛ فا أجل أن بكرن بين عمائنا الأجلاء أديب 
مثل الأسناذ فوزى ىدقة اللاحظة وصراحة الكاق وفكاهة 
الواقع وخفة الروح وسهولة الكتابة » ليقدم لقراء المربية شيقاً 
من الأدب الملى 6 أو « المزٍ الأدبى 6 فان المربية فى 
حاخة إلى هذا اللون الجديد من أدب الانشاء اقدى لا يقدر على 
مثله إلا مثل الدكتور حسين فوزى فى عله وأدبه 

وما أريد أن أنحدث عن هذا التكتاب فى أساوبه ولنته ؟ 
إذل كن مما يمتى الدكتور فوزي أن أتكام فى هذا الكتاب 
عن أسلوبه ولئته ؟ “ونال يكن من تنا أ تتحذث طن سقلا 
هذا الكتاب فى أسلوبه ولنته ؛ اذلك نقفى النظر عما فيه من 
هذا الباب » راجين أن يكون لنا حديث آخر عن كتاب آخر 
أو انتب أخرى يخرجها الدكتور حسين فوزي لقراء المربية ؛ 
ننه 1 يؤسف قراء المربية أن يكون فبا مثل الككتور حسين 
فوزى من الأدياء الجهولين لآنهم لا يخرجون ثمرات عقولمم إله 
القراء ... ل سعيم المريايه 


فهرس المو 


الوضسوع 


)0 
أبراها, لتكولن 


3 0 

ابراحم بك الويلحي 
وهام 

ابن الناء الرا كعى 

بن دقيق الميد 

ابن سيناء مناسبة انفضاء نمائة سئة 
على وناته 

أبو اسحاق السابى 


ما واه 
أبو هام والفنطف ( تند) 

أبو هام أيضاً 

أبو الملاء حرب الظالين 

أ 

أحب وأحتقر ( قصيدة ) 

الاحتفال بتوزيم جوائر مختار 

أحلام نضية ( قمة) 

اختلاف جدود اطق والواجب 

أخطار السينا 

أغلاتا 

الأب المرلى فى مصرمذ التتح السلا 
الأدب الكار يكانورى 

الأدب فى العراق 

الآداب أم العلوم أمهما سيق 

الآداب والثعر عند الصريين القدماء 
إدوار هربو 


رقم 
الصفحة 


إفحد 


الرسالة 


ضوعات للمجاد الأول من السنة السادسة 


الوش-و 3 
الاذاعة للدرسية في مصر وف اتولثرة 
الاذاعة المصرية 
أرجرحة الفبر 3 
أسبوع فى فلسلين 
٠‏ 2 0 
أستراليا بسد 1٠6١‏ ستة من الاستعمار 
البريطاني 
الاسمكعافت القطبية 
استيطان المرب لسر 
الأسرار ( قصيدة ) 
أسواق الأدب بين الركود والازدهار 
الاسلام فى الام (كتاب ) 
اشتراك ,صرف ممرض الندقية الف ىالدولى 
أصول الفواكه والقول , 
الأسلاح النعىء بوالاصلاح الآلى 
أضطراب في نبة بيت شعري 
إتمل ما ممثاة 
أقوام بأدوا ( قصيدة ) 
أنابين الطبيمة وله 
أهذا تمد ؟ أهذا كلام ؟ 
الأناط وأطلال بتر اقالدة 
2 د . .- 
. ا 13 
الاجليزية لغة عالية 
إلى الأستاذ سيد قطبٍ 
إلى الأستاذ قليبكس فارس 
إل الدكتور زى مبارك 
إلى اللدكتور عيد الوهاب عزام 
إك سر السيد جال الدين 
إلى الأمة الاسلامية فى عامها الجديد 
إلى المجهول ( قصيدة) 
إل ( قصيدة ) 
أو نشسرة جوية في الاريخ 
ليغور توقيلرءن أبرزشخصيات السرح 
الاتليزى 
كنات القران الذي 


(ب) 
بأقة نمزل من شمر الما ( قسيدة ) 


الباحث ( قسيدة ) 
اللحث عن غد 2 


44 


لتيل 

الرنسبوع المكقة 
فامه ا 
اده ا 
بحث فى الرصلرية لحمو 
بالرناء يا تاروق وعد 
البستانى للشاعي الفيلسوف طاخور 1 
البث ( تميدة ) 0006 
بثة السيرجرن سرى ونتائج رحلها المية مزلا 
يعد عام بالا 
بقداد ( تصيدة) م 
بول فالييى ل 
بونا أنطون ( كتاب) 1 
بين أبى العلاء والخيام 1 
بات نيمورلنك وبايز يد نفد 
ين جوته وإيكرمان م 
ين ديق وك ؟ 
بين الأديب وبين الثاس له 
يين الرائمى والمفاد 1 
ا كا الام 
ان اميك 
حاواه 2 
قاواه 35 
د كلك 
مادام يدن 
د هاو 0300 
ه د هاو دمو 
بين سابور وثالريان لض 
بين السرق والغرب ا 
د ذاه 1 
بين العك واليقين 32 
بين العرب والفرس ل 
بين العقاه والرائمى 5 
“رز فق 
نا يلها 
دقام له 
مواد الم 
5 هه د هم 
ييل المقاد والرائمى 9 
ا ع" لطي 
بين الترب والسرق ندل 
0 0 11 
بين الفاعرة واستبوله 1 
00 05 0 لل 


ك1 


8ه 3 


البيثة الاسلامية 


(ت) 
تاررع ابن حاب 
الأدب التربى فى مصر الاسلامية 
« الأمة الصرية 
الأليف والنعر فى مصر 
تأملات فى الأدب والمياة 


تبسيط قواعد النسو وطريقة الكتاية 
المريية 

سيط النحو والصرف 

تبميل وزارةالمارفوتك جيع رجال الفن 

نحية الرسالة فى مستهل عأمسا الادس 
.2 قصيدة « 

0 

أنحية العام الحجرى الجديد « قصيدة » 

تذكارات مدام كورى 

الترجة خطرها وأثرها فى الأمم الختلفة 
حبوي و ا يق 

الترجة في الاسلام 
درام 

اترجة الفرآن فى أليانيا 
« امجليزية علية للالياذة 


كا والاسلام 

الآليِف 
انصاوير والقائيل ف الحشارة الاسلامية 
اتصوف الاسلاى 
5 
التسوير الكو ضيحي قالخطوطات الآ سلامية 
التسويرالدر بي ف الخطوطاتالاسلامية ' 
تطور يتطرر تطوراً 
تطور الحركة الأدية فى عرنسا الحديئة 
مه مدا قهد ام 
قاافاع مهداام 


تمداد سكان العراق 
العاون الملبى يمسر والأقطار اشير 
بي بعر والشمر ا 9 


0300 
حلشن 
: 
إحمم 
000 
عدر 
300 
1 
انيكا 
أحقة 
لفق 
ديك 


30 
هية و 
اكلم 
همه 
ك3 
565 
لير 
فشينة 
1 


ينذا 


الوسسالة 


الوشبوع 


المْثيل فى المدارس 

تظم أوراق البر لبردى ااصرية 

التنويم الغناطيسى وقراءةالأفكار فالقديم 
اتوحيد براءج التعابي فى العرق 

توحيد التملم فى الدارس المدنية والدينية 


تيسير قواعد الحو و إشسراكاللادالمرية فيه 


(ث) 


الأقافة الأوسيقية فى صر 


2 

جك فارؤن الأول 

« لاون الدولى 
جبران والرمزية 

0 3 

لجريدة أم اللة 
جال الي الأتناتى 
جمال الدين الأنفافي 
جمميات حفيظ القرآن فى للدن وائقرى 
جمية بناء جا 
الجلوة اللكية 
الحندى الأجذم ( قحة ) 


فارسوفيا 


جنون ( قصصة ) 

هادي 1 

جوامع الجف الأشرف 

جوائر أدبية بمخاسبة الزناف الى 
« للأدب لاصرى 

٠‏ فاروق الأول 


« قوميةألانة بة لنشبيع العلووالآداب 


جولات ومطا ناث فى الكسرح والسينا 
. دام هاه 

جولة فى معرض الفاون 

جورجياس 


الى للشاعي الفيشسرف لاغرر 
8ه قاام 


حيته بطل قسة مسمرحية 


7 


حدود المق والزاعن 


حديث الرمزية 


حرب الأثير 

حركة الكعف (كتاب ) 

الأركة الفكرية والجاممية فى مصر 

الحروب الصليبية 

الحين بن على 

حصة مصر 

الحضارة الصرية فى عهد الدولة الندعة 
3 7 7 7 3 02 

المكومة الاسلامية الأولى 

حلى يزور بارس 

ده ه فى سنةلادم١‏ 

حم في ملتق العواصم 

حواء « تصيدة » 

سول حائرة جونكرر 

حرلك الأوس مكبى 

حول الرمزية 

حول أصل قاسم 

حول الفيلوف « مسكويه » وعصيره 

حول قصة سابور وقيصر 

حول السكمبة 

حول كلة «ه هال ها » 


هام 1 


أمين 


اه اام 

مدول الذهب الرمزى 

حول لاؤمر المامللاادب العربى فىتونىس 

حيأة جديدة ( قصة ) 

حا «كتاب » 

حين أرقت ملهسق ( قصيدة ) 
ا 

خالد بن الوليد وأمير مس 

خطأ فى نبة شامد نزى 

خطرات المك فى مدور الثباب 

الخلود للشاعى اثفر نسى الك لامستين 


)د 


داء العور بالحفارة أيضاً 


كم 


يب - 


اموضوع 1 الوث مدوم 0 / 


دار الكتب فى عهد جديد زيارة عضررن مزالعئة الايرانية السامية ٠١75:‏ 
الدكتور عبد الوهاب عزام فى عحطة أ640 | ليسم الغة الى أ (ض) 
الاذاعة الفلطينية 1 (س) ن 
دمثق ( قصيدة ) أده سس شرائب الاطيان فى مسر الروماية وده 
ديران اسماعولى صبرى باشا *'” | ساره |0 | الغياء ( قصيدة) 1 
ٍ ساره للاستاذ عباس عمود المقاد 0 |5164 
١‏ سر الصحراء 0 رط 
ذكرى الراقر 0 دير البطة 1 4 | طريق الجهاد ( قصيدة) 538 
00 مم عازه ا ادل 0 نلك 1 الطيران والخرائط الجنرافية ليد 
ذكرى اليد جال الدين الأففائى الى 0 ب ألانية من اكويتهاجن | 1 (ظ) 
ذكرى القيلسوف سويد بنورج لحني 1 01 1 
ذكرى الفيلسوف شويتهاور 375 | ستدناة سردي ركان أي ,| ظترالكياترلبذوإلام يدنع المالرهذا الظفر |1717 
ذكرى امم أمين , قصيدة ) 5 | سنانوس ( قصة) ” لم ١‏ ( 
الذكرى لذوزية المتعسرق كير +" | الير (كتاب) 86ظ5 6 
ٍ الي جرافتون اليرث سحث **" | العلم الربىكا تصوره جريدة الليزية |م. ١‏ 
)د الما والادب ١١56!‏ | المام الفجرى 44 
رئيس التحرير وقصس أخرى (كتاب) أنوم | اين والسرح 5" | عبدالله الإرى وعبد الله البحرى ون 
رابطة دولية لكناب .مم | المينا فن وذرق 4 | عبرة اليية لخننا 
رابطة الترية الحديعة ا (ش) عبرة الهجرة 14 
الرانى فى ذكراء الأول | أمعم عبقرية الشريف الرضى 6 
: شارل موراس فى الاكادمية الفرنسية |5980 | المقاد 5 
0 ,| شاعرةمصرية تفوز بجائزةالثمرالفرنى |8103 5 
الرانتي ومظهر و ه على النفود م أبوى . ,| شاعمةمصرية تفوز يجائزةالشمرالفرننى 0 0 ل 
0 0 شذوذ الميقرية فى الند ** | المداء.والفناء ( قصيدة ) 3 
راقصة ( قميدة ) لام : 5 
( قصيدة ) العرقيون وت هم بالدبن 2151 | عدو الرأة مب 
0 59 0 | شركة تتعيف الريق 43 | العربية والاعبليزية أحدد 
0 لدرس طرق الفواقل 1 السريةالاسلامية فىكليةالحذوق ياريى 3-5 عروس صاحب الجلاة ترعون الصنير . |4 , 
رسا الأديب إلى الحباة العرية “4 | الشماع للقيد ( قصيدة ) ؟؟١١|‏ عروس الاء ( قصيدة) 53 
0 ؟؟" | شمراؤنا فى مركب الزفاف 5*4 | عصر البرعة والاعماب التكدودة ‏ وهر 
رسالة مسامى المبين 47 قاد واه "١‏ | عصر الفيدوف ابن ممكويه 5 
رسالة مسري في باريس اين شق وسطيح وابن خإدون والفرآن |5 5١‏ | عصريات ( قصيدة ) ا 
الرسالة ف عانا الادس 1 والمرباتيون عصفور من الشرق (كتاب ) 2 
وسول الجد 4 | شكر واعتذار ونا ا 500 
رعاية الطفولة فى الاسلام "8 | ع النسي 41 | عصيون جابر له 
0 العتتو 357 | عطفة القايااق 0300 
رن( | شوق وائراقتي فى النحو ٠‏ | واو م 
زفاف بوران إلى الأمون لل : يد 
زاف 0 0 - (س) العلاناتالثقافية يينمصر والنربالاقمى ولا 
زقاف ملك القلوب ويلهلينا الموتدية |1؟١‏ | صاحب السو الاميراطورى ول عهد |5353 | علاقة الدين بين ١‏ برب والسين لل 
زواج أمب عرب بأميزة هندية 3١7‏ [! إيران والملى علاء فوق المنيد لك 
زواج قطر السدى الطولونية باللفة ١1١5|‏ | ساحب المالى ميكل باشا 85 | على هاش الياسة ( كتاب ) 515 
النتضد لله صفات الناء اللفنية دده | مار ين يأسر ل 
زواج منكى ؟؟٠‏ | صوفة المن ( قسيدة ) ٠١|‏ عو إلى داء العمور بلطقارة 30 
الزواج اللي العيد 5١‏ | مومارت والرطية الاشتراكبة | العبد الالنى لاجاممة الازصرية 3 


184 


الوشسسبوع 
0 


غرنة قراءة للتحف الصرى 
غمريب الحوى فى عيد القمر 
(ف) 

الثتاة الصينية واعلم 
فتاة إنكليزية تتكنب عن عصر 
ثرار عبد الرحن الناخلى 
فراش الريع 
تردتتد ذلين وحمد سيد باإشا 
فرتنس شويرت 

فام 
فعسل الؤتمرات الدوية بالقاهرة 
الفصول والنايات ( كتاب ) 

0 3 0 


الفصول والايات ( قصيدة ) 


قلمفة النرية 


دام 
الم الدرمى وتصيب مدارسنا منه 
الفهم النلى ثثورة تلى الأخلاق 
فى الأدب وغيره 

فى تاريخ آداب اللئة المرية 

فى حئلة أدية 

فى خيف مني 

في سكون اليل ( قصيدة ) 

فى علين 

فى عيد الاحان ( نميدة ) 


فلسطين والأستاذ الأكير شيخ الأزهر 


م 
3 
3539 
2 
1١7‏ 
عم 
أحهر 
1 
7 
در 
3 
55 
1 
لدلكن 
مم 
كام 
155 
إلالام 
56 
فق 
4 
م 
ألقى 
فقن 
ك5 
لقنيو 
0 
44 


0 


الوشتصوع 


فى عيد ايلاد ( قصة ) 
فى القرافة (قصة ) 
فى مؤعر الستصرقين 
في مجاهل التركتان 
فى الذهب الرمزى 


0 3 


فى مرش الآراء 


فى ممرش الننون 
فى متزل الوجى 


ه «ه(كتاب) 


فى منطاق التسليل 
القيدوف ابن مسكويه 


(ق) 


8 أمين 
تاعة القراءة بالمنسف البريطاتي 


تلك هل إلى 


الحديث نفلت لا 


قاموين سياتى 
قبرة شيل 


وقيرة هاردى 
بثاق الغبر 
الأمل 


القرآن فى نظر الغريين 


قصص القرآن ( كتاب ) 
قصة التتاء لتكسبير ( قصة) 


0 


قصة الكلمة اثترجة 


0 


3 0 


قضية اللغة العريية 


داه 


قلب راقصة ( قميدة ) 


(2 


كارنا وكونق ( قصة) 
اكتاب جديد لارئين هرير 
كتاب جديد لسر ولز 


شائق عن شعب عسبب 
شواهد القبور 
عن فناة السوير 
عن التكون المالية للاأمم الاسلامية 
عن طاغور 


الوشوع السنة 
كتاب لتلاميذ الاتجليز عن تهر الثيل ‏ 95د 
اكتالان مؤلفان فرتيان عن مصر 0 إهول 
كتاب مصرى بجديد لأميل لودقيج ‏ أددم 
« عندي عن مدنية الغرت لحلف 
كتابة المسرة م 
أكتثاف آنار مدينة من قبل الليح للم 
الكعف عن سحد الححاج أقمة 
السكامة الأخيرة إل الأسا بيد عاب يفيل 
كلة ثالئة على الحامش 00 
كلة على 0 لفل 
55 « أيضاً اككدو 
ه فق أوانها 5١‏ 
3 نان امبر جان الفران الى السيد ٠,260‏ 
الكبت بن زيد |اء 
#8 انا 
كيف تكتب قصة الفم | 
« تتفي في قلى الب ( قصة ) كمد 
كنا اتفق (كتاب ) أده 
0( 1 
لحنة تنظيم الصحامة لاحك 
لحنة ال جلة فى مم اللقة المرية املك !4ه 
لعبة الشطراع عند قدماء المراتيين أدلاد 
لة الأب والمروف اللانية موه 
اللورد كتعم م 
لقب شياع كاى غك وأعماله 3 
م يطب للتبوغ فيك مقام ( تميدة  )‏ لام 
لوكتت الراقمي اهم 
ليالى الحصام لكو 
ليلى الربضنة فى العراق. 3 
هاها اهمه 15 
م أقافه 35 
0 8 هد م ١‏ 
هام فم 1 
هام هه 000 
هااأثامه 3 
اللي طن لضف 
لا ل الا ينض 
دااقاقاه 8 
فالس دقام 5ط 
ا اكد لديل 
0 554 
7 ال لحف 
م مامه 55 
. داقه بفمم 


رقم 9 


الو دوع الصفحة| الو _بوع ست لوت دوع ع 
لبلى الريضة فى الدراق 44١‏ | غد إقبال 4 | مصنان صادق الرافمى 6 
ف اه افع ا حي ا 000 ع 0ه 2 
ا 0 7 المد 0 ك5 
ان |٠١34‏ عا الآنةى ليق فاعءام 30 
5 .اماو لمع 2 له 

44 محنة شهر أده دده‎ (١ 

مؤمر الماسمات ل ا ساو 7 ناسبة 0 
الؤعر الدوى للجذام ال يرهم 4 ا 7 نمي بكناسبة مور أولا/ 
الور الدول الاب للتوحيد تاتون أن | الخترعات وكتاب الفصول وائثلات "نمب أ سنة على وقاته : 
القوبات ٍ تخطوط جديد الشاعس يرون .رم | مصطق صادق الراقعى ( قصبدة ) كر 
مؤعر الستعري فى دورته الععرين. إمس. | مخطوط للموسيق موتسارت بيو | مسطق سادق الراقى 9 
ؤمر مشا كل العباب مدارس الفرهرر المجيية 78 م 4 
ا 00 الرسول 0 مداعيه مديق 0 بو. | حصطاق صادق الراقمي ( قصيدة ) م 
اند الطيعة ٠.4‏ | مدرسة الحدمة الاجتاعية فيخديةالفلام أ*<ة | 3ل 3 
8 م | مذكرات لورد يرون" سنت وجي أ مس لاق الجيزية 5 
0 ويم | الذهب الرمزى 000 1-0 7 0 الماينة 
ما نهم معر فته كل أديب عر 57 مسأى الخال وذكرى الملال (تصيدة) 4901 لالح ل مشي الأبرية 2 
إلا والماذ هم | الرأة والاادب 0 أهس داء الشمور بلطقار. يل 
ل 5 16 أ متاعس النسوة والرحة فى الحضارات * ذه 
ماق وامانوية .بو | مزالق الالدب 200 3 
متحف التعلم اليني أبن. +| مستسرق فرسى كبير يحاضر باطاممة أمىه 1 00000 0 
الاعف الزراتى الصرى دمو ) الصرية ١‏ 0 فى عبد لرازق بلك فق 
متحف لمكسيم جورق ووم | ستصرق يطو على كاتب عرق 2 إجي | ساهد الأزحى واللفة الاجنبية م 
متى تمشقر نظم الدراسة في مصر دن أ مسرج رومى تحسم 5 عاف2 ارقا افدة ) 1 
شل الأعلى للعاب 11 السرح والين 0 9 ينا 
0 3 0 1 00 0 مترض النن يكلية الحفوق 5-5 
د مم |[ * ام أووم | معهد التعاون التكرى وشمبته فى مصر ١١8]‏ 
مجد المرب والاسلام ومع |« 0« بوب+ | مهد للثقافة الاسلامية فى اليابان ل 
اهام عب أ« « وحظالماء والادبا. من |وجب | سهد الثواذ 0 
مجلة رسمية للترية والعلم دمع ١‏ الينا البرفة تجاذة ' 1 
ملة لكلية الآداب جوه | مصروع إعداد الللين للدارس التعل 585 مقاسرة عاماء فى القطب العماى م 
الجلى الدولى للأتحادات المالية ونه ١|‏ ع الارل 2 الغرب الأقمى ؟ هو اليوم كك 
يملس إسلا ى أعلى عصربين مص والترب أوم. ١‏ مصبروع المائة فى تاريخ الأوي اليرلى |دبام | مرق الطريق (كتاب) ‏ , لفل 
تم أدبى مصرى وهو | المصري مقتل الحسين وأثره فى الأدب العرلى ‏ 1ه 
الجسم اللدوق فى دورته الالخيرة عوج | مشروع إنشاء الجسم الالدنى وه | مقدمة ابن خلدون بالرنسية 5-00 
جم اللئة اللتى فى مؤتمر بنداد العلى أممه؟ | مشعوذ المادونا ( قصة) | مقدمة حضارة العرب لفرستاف لوبون |0 
بيد ومجبور وجو | مصر والآداب الفرنية | متعى صورات ( قصة ) 00 
حاضرة عن الدستور الاتجليزى 4 | مصر والثقافة المربية فى الهن أدمه | مكلغة الأمية 7 1ه 
محاضرة من فلوبير بالقاهرة ٠٠7‏ | ممر وقلطين أ" | مكتبة خاصة مجورج برئرد شو 1 
محاضر ألما فى القاصية هذه | اللصربون واللنة المبغية مم | اللك الثاب رمز الأماتى الجديدة 1 
عاضرات فى البات المرى الندم ١‏ هد | السربون واللقة البوية 44 | متام الناريغالءامورأى المكرمةالصيبية ١10‏ 
علة إذاعة مصرية بوليبية 71 | مصطق صادق الراننى | من أحاديث اليد ل 
ع فى أطوار حياته 4ه هد اهام الى من برجت الدابى 03 
مد ( قصيدة) أحكم > 7 5 أعمدر --2 1 


الوشنوع |المف 

من برسينا المابى 1 
. . ١م‏ 
0 نتن 
قاام ف 
3 ا لدلض 
00 10 
0 1 4ه 
0 0 كه 
. . 515 
فاه 564 
0 ك0 اأعليلة 
2 29 ادر 
ااه مالا 
ماه 00 
00 21 
فاه اعقم 
02 لل 
من مشاهد الهرجان لحيل 
من وال إلى ولده ( تصيدة ) إفيم 
من وحى. الصحراء ( ق ( فيل 
منحةالجلى البريطا لمن طلةالآداب مه 
114 

الهرجاتاتالأديبة فىموكبالزتاف الملى ١9|‏ 
مبرجان اليك 1 
موت سقراط للشاعي الفرنى لامارتين |4 .+ 
موسم ذاجتر فى الايار رج 14 
موسوعة ثنافية عند الهند /اقة 
الوسيق العرييةالاروترودوافدير لاعيه ام ه, 
1 7 0 م الديبن 


ميزائية التعلي فى انجترا لنة مم س وم إموه 


اإ سالك 
اللأوتسوع 
رن 
النار الفدسة 35 
نبانات الزيئة المعبية 00 
أ تجوى الحرية ( قصيدة ) م 
النسووالحاةينالأزهر والجاسة( كتاب) |موم 
نداء الباعة 5-7 
زامة الغد 2 
نسائم الأستاذ الجارم 1 
السبة يدت شعر امه 
النثاط الدرسى فى الدارس الصرية ‏ أموم 
النثير في مصر 8 
نظم الامتحانات ورابطة الترية الحديثة إمم- 
قل الأديب 351 
قل الالويب 0 
فاه 2 
3 م هيع 
لبضة,القمية فى لبنان : 1 
توابغ الثبات (كتاب) إقمه 
لت 

الهجرة هك 
الحجرة المحمدية أساس إلططارة الاسلامية 8ه 
هجرة معلل ( قمةٍ ) 3 
هدية أخرى لجامعة ييل 1 
حكذا قالت بنى ( قصيدة ) ع 
هكذا قال زرادشت الفيلموف الاالانى |م١ ١‏ 
فردريك يتئة 

هنيثاً لك اليوم الميد ( فصيدة ) مد 


١ 


هل قتل جورى : 

هل كاتت الفيوم متزل مثعب من العصر بو 
الحجرى 

هل ينبني أن تزاحم الرأة الرجل 5-7 
«١ 7‏ هوام 0 
هل يثنى غبار المحراء مرش الل ١4|‏ 
عنزى إبر فج لعلف 
عيناك ( تصيدة ) 35 

* )5( 

الوحدة والجرعة ( قمة ) لق 
وح العاعرية ( قصيدة ) 0 
وزارة العارفوجائرةتريل ميزانية التملم [+ه, 
وسائل مكاخة الامية بين طبقاتالثموب | وه 


وسام فرنى للأستاذ توفيق الحكيم ]0ه 


فهرس الكتاب للمجاد الأول من السنة السادسة 


0( 
4 بن ين ل اش ل ال ل 
ابراهىم عدالقادر الماز 
أبراهم ععبدالقادر الازنى اير 
ابراه العريض ا ا ا 000 
ابراهيم مأمرن 144 
أنو جاويد أكل 3 فق 5 
أجد أجد التاجى نر 3 
لتم 7 اللا | أديب عباسى 
5 مدن اكد ل اا 2 اكلا يدك اغا رقي 
أ*د حسن الزيات 2 
الايد 011 ١1كء‏ اكع | اساعيل اد أدم, 
لضا اسماعيل مظهر 


الوسل والفسبل ممه 
الوعظ السلى في الساجد الصرية 0 
وفاة الاستاذ الكندرى 25 
وذاة الااستاذ عمد.صادق عثير 23 
وفاة الاستاذ عمد لبيب اليتانوتق 5 
وناة دانوتزبو شاعر إيطاليا المظم ام 
وذة العاعر أحد نسم 3 
وفاة شاعر روبى عم 
وناة الشاعر عمد إقبال لاك 
وفة عالم بريطاق 0 
وناة التى السبير شاليان لالد 
وفاة ستر كيلواج 154 
(ى) 

ياسين البطل ( قصيدة ) 4ت 
يمسر الاسلام لكف 

الوم تم الاك 

8 1 

352 

ل 


ل لفان اميل 

6 

ل 

56: 

نا 

46: 

للح كا 

الى ل ل ا ل ليلا 


7 


حبيب الزحلاوى 


بحن ابراهيم حسمن 


حملن عبد العزيز الدالى 
حسن الفايائى 

حسين فوزى 

حللى عطا الل 
الحوماق 


6 


7 
خيلجمة الطوال 
ليل هنداوي 


لين ينا 
لكات ينا 
42466 ة؟ 


(ب) 


ا 
الالال بترفان اناك اذ 
لالننة 


١ت‏ 
زعو ل علىع لاد الكل م هوام 
ل ا لال الى ا ل الي 1 
لا 0 الي 0 7ل 1 له 0 لظ 07 
قولاء كعم *"56م: لالمةف, 


اران يكن الحمددن اميل 
ل كنا 
:؟ 
1 
(غ) 
لل يف ل يله 
اي ل 4 ااا 


د 
لظام عالاء ؟اللاء5 لطاع تفضا ؟ة1؟ 


ل الف ال ا ا ا 0 0 
إفعت اعد 


00 

لحولا الفح لوصح جومو 

]نمه 

0 

/ ليل الا ل بي ا 0 
اكالم متا ا ام 
لل فلا ا ل لي 
3 نكة شوكء كعم لوخدم 


250 


عباس مود المقاد 


عبد الجليل مد الججوب 
عبد الرحن شكرى 

عبد العزير البعرى ‏ * 
عبد المزيز عت 

عبد الفظيم على قتاوى 


عبد التتاح غتدور 
عبد الحمال الصميدو 
عبد المعم حُلاف 
عبد الوهاب الأمين 
عبد الوهاب عنزام 
على الجارم بك 

على ا مقيف 

على الطنطاوى 
عيد الله سيب 


عبد الله مخلس 


فلك طرزى 


(س) 4 


بض رض 0 كلكا 
: ممم 


ا ل رن شا ب 0 
ادن طن الا لكا 


رش 


:54م 


(ص) 
(ض) 


(ع) 


«ااء #« لع 1541# مكاي 
الداع 1# ع كثداء5ضامء١5ؤو‏ 
541 


فشكا 


ل ل للا نف 
لمج مجع لول كله 
ل كط 


لي لم 
ا 


ا اين ليلا 
:04م 


4 0 


000 

ا ال ل 0 ل 

لس نننيا 

0 كا ااه هللادم 

ل ا ل 

نا 

1 

إ را ل شل شن 
ل الم لل ينا 

يلك 


ما ارسححاة 


ا ل الل ل 
نيكس فارس [وعارمكتة 
١‏ (ق) 
قدرى عانظ طوقان :لاله 


و 


. 0 0 0 
كامل مود حبيب 2 لي رقا 
)0( 
مد ابراعيم شاه كوجين 27 ١0م‏ 
عمد بن على الدرعى 0 ل 
عمد امد القمرارى لوقه 
يمد إسعاف التشاشبى ل لي لا 
لالالزاء 2488 8ه رمهلا كلاد 
دن ا د ا 0 يلين 
حدق عبد الريان 0 ل للد ا 
لد د لضف 
عمد سلام مذكور :هه 
مد طه الحاجرقى 1 
خمند عيد الننى حسن تع اكوك 
عند عبد الله عنان 7 ااا م 
يد عرفة : #مام 
5 
عد على نايف 0 
عمد نهمى عبد الللين ا 
لكل 
عمد فهسى ا 
ند ببجة الاثرى لؤكر وله 
يد حسن القائى الاسا ع اللا ء كال 


مد حن إسماعيل 
نك حسمن ظاظا 


عد الهيد الزامرى 
عمد كامل حجاج 
عد لطن حممة 

عمد حسن الببازى 
عمد مصطن زيادة 
عمد مصيانى الراغى 
م 

مود حسن إسماعيل 


نود الحقيف 


عى الدين الدرويش 
مصطق عبد الرازق بك 


نصري عظا الله سوس 


نظى خليل 


باد 


الالال ل ا عم 
لع الا لالاةف 4505 لكلا 
للا ل ل دلي ل اطتالى ل لطا ل ليلد 


ا ل 1 كنا 


له 


دمو 


ادن الطلا 
كل 
ليف 


4 


لكا ل با 0 0 002 ترشن 


بدن مين ل د انلا 


ل 


ل ل بحي ل [الر ا 0 


للد لي ل ال لل ين 


2 


ل الل ا ل ل لل 0 
لمع مكمه كلمء !21 5م 1ن 


دين 


١‏ لل لال ل ل نكت 


تكظلا رمعم أملها 5اكت 5و 


حكه 


141: 


رن 


: الإولاء مقا لاجم 


39 


6) 


افكة 


0) 


ل لك 


< 


